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ONSOZ

Tezim, Peyami Safa’nin edebi ve diisiinsel yolculugunu ve bu yolculukta
Dogu-Bat1 sentezi anlayisini ele almayr amaglamaktadir. Bu yolculuk siirecinde ve
cok daha Oncesinde lisans donemimden baslayarak, yiiksek lisans doneminde ve yine
ilerleyen siirecteki akademik c¢alismalarimda destek olacagindan hi¢ siliphe
duymadigim ¢ok degerli tez danismanim ve yol gostericim Dr. Ogretim Uyesi Ahmet
OZCAN’a degerli katkilar1 ve yol gostericiligi igin tesekkiir ederim. Ayrica biitiin
egitim 6gretim hayatim boyunca desteklerini benden esirgemeyen maddi-manevi her
anlamda yanimda olan babam Abdurrahman GUNGOR, annem Géniil GUNGOR’e
ve yine bu siiregte her defasinda egitimin 6nemli oldugu, devam etmem konusunda
beni destekleyen ¢ok degerli dedem Mustafa GUNGOR’e ve amcam Abdurrahim
GUNGOR e tesekkiirlerimi sunuyorum.

Peyami Safa'nin eserlerindeki Dogu-Bati sentezi, edebi ve kiiltiirel ¢aligmalar
acisindan biiylik bir 6dneme sahiptir. Bu ¢alismada, Safa’nin bu anlayisin1 ve onun

diigiinsel hayatini inceleyerek literatiire katki saglamay1 hedefledim.

Bu tezin hazirlanma siireci boyunca edindigim bilgi ve deneyimler, akademik
gelisimime biiylik katki saglamistir ve gelecekteki calismalarim i¢in de bir temel

olusturacaktir.

Tez ¢alismamin sonuglarinin, siyaset, edebiyat ve kiiltiirel caligmalar alaninda

faydali olmasin1 umut ediyorum.
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MILLIiYETCi-MUHAFAZAKAR BiR DUSUNUR OLARAKPEYAMIi SAFA

OZET

Peyami Safa ve onun diisiin diinyas: derinlemesine analiz edilmesi gereken ve
Osmanli Devleti’nin son donemlerinden itibaren giiniimiiz Tiirkiye’sine de 151k tutan
bir dizi seriiveni biinyesinde barindirmaktadir. Bu tezde Peyami Safanin milliyetci-
muhafazakar diisiince yapisi ve bu diislince yapisinin incelenmesi amacglamaktadir.
Osmanli Imparatorlugu'nun son dénemlerinden itibaren ozellikle Jon Tiirklerle
beraber etkisi daha da artan modernlesme cabalar1 ve bunun beraberinde getirdigi
kimlik bunalimlari, Safa'nin diisiince diinyasinda onemli bir yer tutmaktadir. Bu
baglamda, Safamin Dogu-Bati sentezi anlayisi, milliyet¢i-muhafazakar diisiince
yapisinin bir {Uriinii olarak ortaya ¢ikmig ve eserlerinde belirgin bir sekilde yer
bulmustur. Safa'nin  millet ve milliyet¢ilik kavramlarina dair gorisleri,
muhafazakarlik anlayisi, mistisizmin eserlerindeki rolii ve Dogu-Bati sentezi
konusundaki perspektifleri detayli bir sekilde analiz edilmistir. Sonu¢ olarak;
Peyami Safa'nin diisiincelerinin, Tiirk toplumunun modernlesme siirecinde yasadigi
kimlik bunalimlarini ve toplumsal doniisiimleri anlamak i¢in onemli bir perspektif
sundugunu gostermektedir. Safa, milliyet¢i ve muhafazakar bir bakis agisiyla, Dogu
ve Bati medeniyetlerinin birbirinden beslenerek bir sentez olusturabilecegini
savunmus ve bu diisiinceyi edebi eserlerinde islemistir. Bu ¢aligma, Safa'nin diisiinsel
diinyasinin ve edebi mirasinin, Tiirk edebiyati ve siyaset diislincesi baglaminda
tasidig1 onemi ve katkilari literatiire kazandirmay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Dogu-Bat, Milliyet¢ilik, Muhafazakdriik, Peyami Safa
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PEYAMI SAFA AS A NATIONALIST-CONSERVATIVE THINK

ABSTRACT

Peyami Safa and his intellectual world contain a series of adventures that
need to be analyzed in depth, shedding light on the period from the late Ottoman
Empire to modern-day Turkey.This thesis aims to comprehensively examine Peyami
Safa’s nationalist-conservative thought structure and the reflections of this mindset.
From the late period of the Ottoman Empire, particularly with the influence of the
Young Turks, modernization efforts and the ensuing identity crises have held a
significant place in Safa's intellectual world. In this context, Safa's understanding of
the East-West synthesis emerged as a product of his nationalist-conservative thought
and found a prominent place in his works. His views on the concepts of nation and
nationalism, his understanding of conservatism, the role of mysticism in his works,
and his perspectives on the East-West synthesis are analyzed in detail.In conclusion,
Peyami Safa's thoughts offer an important perspective for understanding the identity
crises and social transformations experienced by Turkish society during the
modernization process. Safa, with a nationalist and conservative viewpoint, argued
that Eastern and Western civilizations could form a synthesis by drawing from each
other and processed this idea in his literary works. This study aims to contribute to the
literature by highlighting the importance and contributions of Safa's intellectual
world and literary legacy in the context of Turkish literature and political thought.

Keywords: East-West, Conservatism, Nationalism, Peyami Safa
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1. GIRIS

Osmanli Devleti’nin son donemlerinde, modernlesme ve Bati'ya uyum
saglama c¢abalar1, Jon Tiirkler’in Onciiliigiinde belirgin hale gelmistir. Osmanlh
Imparatorlugu, cok uluslu bir yap1 ve patrimonyal ydnetim sistemine sahip
olmasina ragmen, Bati'daki ulus-devletlerin yiikselisi ve modernlesme karsisinda
reform hareketlerine ve c¢esitli fikir akimlarina yonelmistir. Bu siirecgte
Osmanlicilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliik gibi {ic ana fikir akimi 6ne cikmis,
ozellikle Tirkeiilik ve Garpgilik kalici etkiler birakmustir. Jon Tiirkler’in
etkisiyle baslayan bu doniisiim, imparatorluk i¢indeki milliyet¢ilik hareketlerini

de giiclendirmistir.

Peyami Safa, bu fikir akimlarinin sentezini yaparak Osmanli’nin son
doneminden itibaren kendini gosteren kimlik bunalimimmi ve beraberinde
modernlesme ¢abalarini ele almis ve Dogu-Bati sentezi anlayisinin gerekliligini
savunmustur. Safa’ya gore, Osmanli’nin kangren olmus taraflarin1 kesip atarak,
Tiirkgiiliik ve Baticiligi koruyup yasatmak miimkiindiir. Bu baglamda, Peyami
Safa'nin diislinceleri, Osmanli'nin modern devlete gecis siirecini ve Tiirk

kimliginin yeniden tanimlanmasini anlamak i¢in de 6nemli bir perspektif sunar.

Peyami Safa'nin diisiinceleri, 6zellikle milliyet¢ilik ve muhafazakarlik
perspektifleri iizerinden derinlemesine incelendiginde, onun milliyetgilik
anlayisinin kiiltiirel ve sosyal temellere dayandigi goriiliir. Safa'ya gore millet,
sadece bir cografyada yasayan insanlar degil, ortak bir dil, kiiltiir, tarih ve
degerler paylasimiyla olusan bir topluluktur. Milliyetgilik, bu ortak paydalar
etrafinda bir araya gelerek milletin varligin1 ve kimligini korumay1 amaclar. Safa,
ayn1 zamanda milli ahlakin da bu baglamda 6nemini vurgulayarak, toplumun etik

ve ahlaki degerlerine sahip ¢ikilmasi gerektigini savunur.

Muhafazakarlik perspektifinde ise, Peyami Safa ge¢cmise duydugu saygi
ve mevcut diizenin temkinli bir sekilde korunmasini Onemser. Ona gore,
toplumsal degisimlerin ani ve radikal olmamasi gerekir; degisimlerin yavas,

organik ve toplumun degerlerine uygun bir zeminde gerceklesmesi gerektigini

1



savunur. Bu baglamda, Safa Tiirk modernlesmesini elestirir ve geleneksel

degerlerin modernlesme siirecinde kaybolmamasi gerektigini dile getirir.

Peyami Safa'nin diisiince evrimi, ilk olarak laik ve modernist diistincelerle
taninmasina ragmen zamanla muhafazakar bir bakis agisina dogru evrilmistir. Bu
evrim, onun Tiirkiye'deki entelektiiel tartismalara ve toplumsal degisime olan
bakisini da derinlemesine etkilemis ve onu, geleneksel degerlerin modern

diinyada nasil korunabilecegi konusunda 6nemli bir karakter haline getirmistir.

Peyami Safa, eserlerinde Dogu ve Bati medeniyetleri arasindaki derin
karsilastirmalara genis bir perspektiften yaklasir. Ona gore, bu karsilastirmalar
sadece cografi veya kiiltiirel sinirlarla degil, ayn1 zamanda felsefi, bilimsel ve
sosyolojik boyutlariyla da ele alinmalidir. Avrupa'yt anlamlandirirken Yunan,
Roma ve Hristiyanlik gibi temel unsurlarin nasil birleserek Avrupali zihnini
sekillendirdigini inceler. Yunan zeka disiplini, Roma'nin cemiyet disiplini ve
Hristiyanlik'mn ahlaki ve manevi degerleri, Avrupa'nin gelisiminde kritik bir rol

oynar ve Avrupa'yl diger medeniyetlerden ayiran temel 6zellikleri olusturur.

Islam diinyasmin bilimsel ve kiiltiirel katkilarmi vurgulayan Safa, Islam
diisincesinin Bati medeniyeti iizerindeki etkilerini de detaylica ele alir.
Miisliiman bilim insanlarinin matematik ve tabiat bilimlerindeki kesiflerinin
Avrupa'ya nasil aktarildigin1 ve Avrupa'nin bilimsel ilerlemesine nasil katkida
bulundugunu agiklar. Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi filozoflarm, Avrupa'da akilct
diisiincenin gelisimine zemin hazirladigini belirtirken, Islam diinyasmin akilct
diisiinceden mistik diisiinceye kaymasinin bilimsel ilerlemeyi nasil yavaglattigin

ve Bati'nin modernlesme siirecini nasil hizlandirdigini da analiz eder.

Tiirk toplumunun modernlesme siirecinde yasadigi kimlik bunalimi da
Safa'min eserlerinde merkezi bir tema olarak islenir. Bati'nin teknik bilgisini
almanin yani sira, Bati'nin manevi ve kiiltiirel degerlerini de dikkate alarak Tiirk
inkilabinin Dogu-Bati1 sentezini hedeflemesi gerektigini savunur. Safa, bu
sentezin Tirk milletinin kimligini korumasi ve ¢agdas diinyada varligini

stirdiirmesi i¢in kritik oldugunu vurgular.

Safa'nin romanlarinda da Dogu-Bat1 sentezi énemli bir yer tutar. Ozellikle
Fatih Harbiye ve Sézde Kizlar gibi eserlerinde karakterlerin igsel ¢atismalar1 ve

bu c¢atigmalarin toplumsal yansimalar1 derinlemesine incelenir. Batinin



modernite ve geleneksel degerler arasindaki catismasimni ele alirken, Tiirk

toplumunun bu siirecte yasadigi kimlik karmasasini edebi bir ¢ergevede isler.

Bu ¢alismanin ilk boliimiinde Osmanli Devleti’nin son donemlerinde yasamis
oldugu igsel degisim ve donlisiim siireclerine yer verilerek Tiirk Milleti’nin yasamis
oldugu arada kalmishgin ilk izleri gozler oniine serilmeye ¢alisilacaktir. flerleyen
boliimlerde Peyami Safa’nin diisiinsel hayatinin olusumundaki izleri gorecegimiz
hayat hikayesi ve literatiir de Peyami Safa mirasinin izlerine bakilacaktir. Son
bolimde ise Peyami Safa’min millet ve milliyetgilik kavramlarina bakisi,
Mubhafazakarlik anlayisi, Mistisizmin Peyami Safa’nin eserlerindeki yeri, Safa’nin
Dogu ve Bati medeniyetlerine dair goriisleri, bu iki medeniyet arasindaki iliskileri
nasil yorumladigi ve Dogu-Bati sentezi anlayisini nasil ele aldig1 da arastirilmaktadar.
Bu baglamda, Safa’nin “Garp Nedir — Sark Nedir?” sorusuna getirdigi tanimlamalar
ve Dogu-Bati sentezinin Tiirkiye nin modernlesme siirecindeki yeri incelenmektedir.
Son olarak, Peyami Safa’nin siyasal rejimlere bakisi, 6zellikle liberalizm, Marksizm,
sosyalizm ve komiinizm gibi ideolojilere dair diisiinceleri ve elestirileri analiz
edilmektedir. Bu ideolojilerin Safa’nin diisiince diinyasindaki yeri ve Tiirkiye

baglamindaki yansimalar1 da ¢aligmada ele alinmaktadir.

1.1 Arastirmanin Konusu ve Amaci

Bu aragtirmanin konusu, Peyami Safa'nin milliyet¢i-muhafazakar bir diisiiniir
olarak diisiinsel diinyasini ve ideolojik yaklasimlarini derinlemesine incelemektir.
Aragtirma, Safa’nin millet ve milliyetgilik anlayisindan muhafazakarlik ve
mistisizme, Dogu-Bat1 sentezi kavramindan siyasal rejimlere kadar genis bir
yelpazede onun goriislerini analiz etmeyi hedeflemektedir. Bu sayede, Peyami
Safa’nin Tiirkiye'nin modernlesme siirecine katkilari, geleneksel ve modern degerler
arasindaki dengeyi nasil kurdugu ve donemin siyasal ve toplumsal dinamiklerine

nasil yaklastig1 konusunda kapsamli bir degerlendirme sunulmasi amaglanmaktadir.

Bu aragtirmanin amaci, asagida belirtmis olan sorular ekseninde bu sorulara

bir cevap arama niteligi tagimaktadir.

Bu tezin ana amaci, Peyami Safa'nin milliyet¢i-muhafazakar diislince
yapisinin  sekillendirdigi Dogu-Bati sentezi anlayisinin, Osmanlimin  son

donemlerinden baglayarak Tiirk modernlesme siirecindeki 6nemini aragtirmaktir



Ana konunun ve sorunun arastirma siirecine etki eden yardimeci konular ve
sorulart da asagidaki gibi olacaktir. Sorularin her birine sadece tamamen kendi ana
bashiklart altinda degil tezin genelinde bir biitiin olarak cevap verilmeye

calisilacaktir.

Safa'nin millet ve milliyetcilik kavramlarina dair goriisleri nelerdir ve bu

goriigler onun eserlerinde nasil yansitilmistir?

Safa'min muhafazakarlik anlayisi nedir ve bu anlayis eserlerinde nasil

goriilmektedir?
Safa’nin mistizm diisiincesi nasil olugsmustur?

Safa’nin Dogu-Bat1 sentezi anlayisi nedir ve bu anlayis nasil sekillenmistir?
Safa’nin “Garp Nedir — Sark Nedir?” sorusuna getirdigi tanimlamalar nelerdir?

Dogu-Bat1 sentezinin Tiirkiye’nin modernlesme siirecindeki 6nemi nedir.

Safa’nin liberalizm, Marksizm, sosyalizm ve komiinizm gibi ideolojilere dair

diisiinceleri ve elestirileri nelerdir?

1.2 Literatiir Arastirmasi

Peyami Safa, modern Tiirk edebiyatinin 6nemli bir diisiiniirii ve yazaridir.
Doéneminin toplumsal ve siyasal sorunlarini eserlerine yansitmis, bu arayis siireci
diger diisiintirlerin de dikkatini ¢ekmistir. Bu boliimde Safa’yi inceleyen yazar ve
akademisyenlerin goriiglerini ve onlarin goziinde Safa’nin profilini aktarmak

amagclanmistir.

Nurdan Giirbilek, Safa’nin romanlarinda kasvetli mekan tasvirlerine dikkat
ceker. Ozellikle "Dokuzuncu Hariciye Kogusu" adli eserinde, yeni bir medeniyetin
dogdugu donemde, hastalikla bogusan karakteri ve i¢ karartici tasvirlerin, donemin
umut dolu atmosferiyle tezat olusturdugunu belirtir. Giirbilek’e goére, Safa’nin
romanlarindaki karanlik atmosfer, yazarin 1stirap dolu yasaminin izlerini tasir. Ayni
zamanda, Safa’nin mekanlar1 ve karakterleri {izerinden onun i¢ diinyasini anlamaya
calisir. (Giirbilek, 2011) Mehmet Tekin, Peyami Safa’nin yazin hayatini, yazarin
yasam seriiveniyle iligkilendirir. Safa’nin babasini kiigiik yasta kaybetmesi, fakirlik
ve hastaliklarla miicadele etmesi, onun yazilarina derinlik ve duygusal yogunluk

katmistir. Tekin, Safa’nin romanlarinin teknik giliclini ve insan ruhunun



derinliklerine inme c¢abasim1 vurgular. Safa’nin kiiltiirel birikimi ve kelimeleri

kullanma giicii, onun romanlariin temel 6zelliklerindendir. (Tekin, 2014)

Berna Moran, Safa’nin romanlarindaki yapi1 ve karakter analizi iizerinde
durur. Safa, romanlarin1 genellikle dort ana karakter {izerine sekillendirir: Bati’y1
temsil eden erkek karakter, Dogu’yu temsil eden erkek karakter, arada kalan kadin
karakter ve bilge yash bir karakter. Moran’a gore, Safa’nin romanlarindaki kadin
karakterler, Batili yasam tarzi ile Dogulu gelenekler arasinda bir se¢im yaparken,
yazarin tarafli bir bakis agisini yansitir. Ayrica, Moran Safa’nin kadin karakterlerinin
erkege baglihigint ve ekonomik bagimsizliklarinin Onemsenmedigini elestirir.
(Moran, 1979) Besir Ayvazoglu, Safa’nin gen¢ yasta yazmaya baslamasini ve
ozellikle kadin-erkek iligkileri ile ahlak ¢okiintiilerine dair gézlemlerini 6ne ¢ikarir.
Safa’nin romanlarinda dénemin sosyal ve ahlaki ¢okiintiilerine dair gézlemleri, onun
keskin anlatim yetenegiyle birlesir. Ayvazoglu, Safa’nin romanlarinda Dogu-Bati
ikilemini ele alirken, ahlaki ¢okiintiiyii de etkili bir sekilde isledigini vurgular.
(Ayvazoglu, 2017)

Simten Cosar, Safa’nin edebi dil ve iislubunu &ver, ancak yazarin bazi
eserlerindeki ideolojik yaklagimlari elestirir. Cosar, Safa’nin eserlerinin Tiirk
edebiyatinda Onemli bir yere sahip oldugunu, ancak bazi eserlerde toplumsal
konulara bakis agisinin tartismali oldugunu belirtir. (Cosar, 2006) Devrim Sezer,
Peyami Safa’nin diisiince diinyasinda Dogu-Bati sentezine olan yaklagimini ve
kiiltiirel 6zglinlik kaygisin1 inceler. Safa’nin milliyetcilik ve Avrupalilasma
arasindaki dengeyi koruma cabasini vurgular. Sezer, Safa’nin savas yillarinda asiri
milliyet¢i bir tavir takindigini, ancak zamanla daha romantik bir milliyetgilik
anlayisina yoneldigini belirtir. Tanil Bora, Peyami Safa’nin 1940’1 yillardan itibaren
milliyet¢ci-muhafazakar bir tavir takindigin1 ve zamanla bu tutumunu degistirdigini
sOyler. (Sezer, 2010). Bora’ya gore, Safa’nin mistik anlayis1 ve milliyet¢ilik goriisii
zamanla evrilmis, 1950’11 yillarda Dogu-Bat1 sentezi fikrini savunmaya baglamistir.
(Bora, 2017) Safa’nin milliyet¢i-muhafazakar bakis agisi, onun Tiirk edebiyatindaki
yerini belirginlestirir. Siileyman Seyfi Ogiin, Safa’nin degisime agik bir
muhafazakarlik anlayisint savundugunu belirtir. Safa, sabit ve duragan bir
muhafazakarhigi reddederek, dinamik ve gelismeye agik bir muhafazakarlik
anlayisini benimsemistir. Ayrica, Safa’nin yobazliga karst durusunu ve bu baglamda

dini ve devrimci yobazlar1 elestirdigini vurgular. (Ogiin, 1997).



Nazim Irem’in ise Tiirk muhafazakarliginin, Kemalist modernlesme ile i¢ ice
gectigini ve bu iki diisiince sisteminin birbirini tamamladigin1 vurgular. irem’e gore
Tiirk modernlesmesi, muhafazakar bir zeminde ilerlerken, radikal reformlar ve
degisimlerle yeni bir diizen kurulmaya calisilmistir. Irem, muhafazakarligin ve
modernlesmenin birlikte degerlendirildiginde, Tiirk toplumunun hem ge¢misi
koruyarak hem de gelecege yonelik adimlar atarak ilerleyebilecegini savunur. (irem,
1997)

Tez caligmam, Peyami Safa'nin milliyet¢i-muhafazakar diisiince yapisini
derinlemesine analiz ederek, Ozellikle Dogu-Bati sentezi anlayisinin Tiirk
modernlesme siirecinde yasanan kimlik bunalimini anlamada 6nemli bir perspektif
sundugunu ortaya koymaktadir. Safa'nin millet ve milliyetgilik kavramlarindan
mistisizm ve Dogu-Bati sentezine kadar genis bir yelpazede diisiincelerini
inceleyerek, onun entelektiiel evrimini ve bu evrimin Tiirkiye'nin sosyal ve siyasal
yapisina etkilerini kapsamli bir sekilde degerlendirilmektedir. Bu ¢aligmada, Safa'nin
fikirlerine dair mevcut literatiirii genisletiyor, 6zellikle onun mistisizm, milliyet¢ilik
ve muhafazakarlik gibi konulara dair goriislerinin derinlemesine analizi ile diisiinsel
stirecini parca par¢a degil de bir biitiin olarak ele alinmaktadir. Ayrica Safa'nin
Dogu-Bat1 sentezi anlayisinin Tiirk edebiyatindaki yansimalarmi ve bu anlayisin
onun eserlerindeki roliinli inceleyerek, edebiyat ve siyaset diisiincesi baglaminda

onemli bir katki sunulmaya ¢alismistir.

Peyami Safa’nin edebi mirasi, modern Tiirk edebiyatinda donemin toplumsal
ve kiiltiirel dinamiklerini derinlemesine ele alarak, Dogu-Bat1 ¢atismasi ve toplumsal
degisimleri irdeleyen 6nemli bir kaynak teskil etmektedir. Safa’nin eserlerinde
bireysel trajedilerinin ve felsefi arayislarinin izleri belirgin bir sekilde goriilmektedir.
Yazarin eserlerindeki karanlik mekan tasvirleri, Dogu-Bati ikilemi ve kadin
karakterlerin durumu gibi temalar, onun i¢ diinyasin1 ve toplumsal elestirilerini
yansitmaktadir. Safa’nin diisiince yapisi, modernizm ile gelenek arasinda bir denge
kurmaya c¢alisirken, aynt zamanda bu dengenin zorluklarini da gozler Oniine
sermektedir. Safa’nin c¢alismalari, Tiirk edebiyatinda kalici bir iz birakarak,

okuyucularma genis bir perspektif sunmaktadir.



1.3 Arastirmanin Kaynaklar: ve Yontemi

Bu tezin temel kaynaklarini, Peyami Safa’nin eserleri, hakkinda yazilmis
akademik makaleler, Kitaplar ve akademik tezler olusturmustur. Peyami Safa’nin
diisiince diinyasini, Dogu-Bat1 sentezi anlayisin1 ve milliyet¢ilik ile muhafazakarlik
perspektiflerini anlamak icin Oncelikle Safa’nin kendi eserleri incelenmistir. Bu
eserler arasinda Fatih-Harbiye, Dokuzuncu Hariciye Kogusu, Sézde Kizlar Tiirk
Inkilabina Bakiglar, Millet ve Insan gibi romanlari, cesitli denemeleri ve makaleleri
dergi ve gazete yazilariin toplandigi kitaplar yer almaktadir. Ayrica Safa hakkinda
yazilmis olan Nurdan Giirbilek, Mehmet Tekin, Berna Moran, Besir Ayvazoglu ve

Simten Cosar gibi yazarlarin ¢aligmalar1 da 6nemli birer kaynak teskil etmektedir.

Arastirmanin /iteratiir kisminda, Peyami Safa'nin hayati ve eserleri iizerine
yapilan Onceki calismalarin incelenmesi yapilmistir. Bu ¢alismalar, Safa’nin edebi
kisiligi, diisiince yapisi, Dogu-Bat1 sentezi anlayisi, milliyet¢ilik ve muhafazakarlik

konularindaki gortisleri gibi konular1 kapsamaktadir.

Bu arastirmada nitel arastirma yontemleri kullanilmistir. Arastirmanin ana
govdesi, Peyami Safa'nin diislince diinyasini ve eserlerini analiz etmeye yonelik nitel
bir analizden olusmaktadir. Bu baglamda, metin analizi yontemi temel alinarak
Safa’nin eserlerindeki tematik unsurlar, karakter analizleri ve Dogu-Bati sentezi

anlayis1 incelenmistir.

Aragtirma siirecinde Oncelikle Peyami Safa hakkinda yazilmis mevcut
literatiir taranmis ve Safa’nin diisiincelerini ve Dogu-Bat1 sentezi anlayisini ele alan
caligmalar incelenmistir. Bu siiregte, Safa’nin eserleri ve hakkinda yazilmis
akademik caligmalar toplanmistir. Toplanan veriler, Peyami Safa’nin eserleri ve
doneme ait belgeler birincil veri kaynagi olarak kullanilarak elde edilmistir. Ayrica,
Safa hakkinda yazilmis ikincil kaynaklar da veri toplama siirecinde onemli rol
oynamistir. Toplanan veriler, igerik analizi yontemi kullanilarak analiz edilmis ve bu
analiz siirecinde Safa’nin milliyetgilik, muhafazakarlik ve Dogu-Bati sentezi
konusundaki goriisleri detayli bir sekilde incelenmistir. Ayrica, Safa’nin
diisiincelerinin donemsel baglami ve etkileri de analiz edilmistir. Elde edilen veriler,
Peyami Safa’nin Dogu-Bati sentezi anlayisi degerlendirilmistir. Son olarak, elde

edilen bulgular, Peyami Safa’nin Tiirk diislince hayatindaki yeri ve Onemi



baglaminda degerlendirilmis ve Safa’min Dogu-Bati sentezi anlayismin Tiirk

modernlesme siirecindeki rolii ve etkileri lizerine ¢ikarimlar yapilmistir.



2. OSMANLI DEVLETI’NIN SON DONEMi: MODERN DEVLETE
GECISTE JON TURK ETKIiSI VE UC FiKiR AKIMI

Osmanl1 Devleti, 1299 yilinda kurulup 1922 yilina kadar varligini siirdiiren
623 yillik ¢ok uluslu bir devlettir. Bu nedenle i¢inde bir¢ok etnik unsur ve kiiltiirii de

barindirmistir. (Ziircher, 2013: 23).

Osmanli Devleti, 18. yiizyil sonlarinda, Fransiz Devrimi’nin neden olacagi
siddetli degisikliklerin hemen Oncesinde, asag1r yukari su bolgelerden olusuyordu:
Balkanlar (bugiinkii Sirbistan, Bosna, Kosova, Makedonya, Arnavutluk, Yunanistan,
Bulgaristan ve Romanya’nin biiyiik bir kismi), Anadolu (bugiinkii Tiirkiye) ve Arap
diinyasinin ¢ogu (bugiinkii Suriye, Liibnan, Urdiin, Israil ve Filistin, Irak, Kuveyt,
Suudi Arabistan’in bazi kisimlari, Misir, Libya, Tunus ve Cezayir). Topraklarinin
biiyiik bir kisminda Sultan’in gergek giicli dnemsizdi; bazi bdlgelerde ise (Kuzey

Afrika, Arap yarimadasi) neredeyse biitiiniiyle kaybolmustu (Ziircher, 2013: 23).

17.ylizyildan itibaren Osmanli Devleti’nin aldig1 yenilgilerle beraber Bati’da
yasanan modernite, ulus-devletin yiikselisi ve Osmanli Imparatorlugu’nun bu duruma
karsilik {dstiinlik saglayamamasiyla mecburi istikamet olarak bir degisim ve
doniisiime gidilmeye baslanmistir. Cok uluslu bir sisteme sahip olan Osmanli'da,
diger devletlerden farkli olarak Tiirkler, Kiirtler, Araplar, Ermeniler, Rumlar ve diger
topluluklar farkli dini inanis ve sosyal yasayislari ile birlikte yasamaktaydilar.
Osmanli, modern oncesi donemde Avrupa’dan oldukca farkliydi. Bu nedenle,
Osmanli'nin yapisal farkliliklar1 sebebiyle doniisiimii de diger devletlere gore farklh

sekilde olmustur.

Ik olarak, Osmanli feodal degil, patrimonyal bir imparatorluktur ve sultana
bagli patrimonyal bir bilirokrasi mevcuttur. Patrimonyal yonetim bi¢im ise Max
Weber'in tanimina gore, yonetimin bir aileye veya hanedana ait oldugu, devletin
hiikiimdarin  kisisel miilkii gibi yonetildigi bir yonetim bigimidir. Bu tiir
imparatorluklarda, otorite merkezi ve kisisel sadakate dayalidir, biirokrasi ise
hiikiimdarin iradesine bagli olarak igler.(Weber, 1978) Osmanli'daki biirokratlar
dogrudan padisaha itaat eder ve bagllik padisahin sahsina yoneliktir. Osmanli’da
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Ingiltere parlamentosunda oldugu gibi bir parlamenter sistem yoktur; en tepede
dogrudan padisah bulunur. Biirokrasi ise devsirme usuliine uygun olarak
olusturulmustur ve ii¢ siniftan olusmaktadir. Bunlar dini sinif, yonetici sinif ve askeri
siiftir. Dini smif, yani ulema, Avrupa’dan farkli olarak devletin igindedir.
Avrupa’da ise dini kurumlar bagimsiz olarak varliklarini siirdiiriir. Avrupa, feodal bir
sisteme sahip olmasi sebebiyle parcali bir yapiya sahiptir ve bu nedenle pek ¢ok
bagimsiz kurum barindirir. Ancak, Osmanli Devleti’nin patrimonyal bir sisteme
sahip olmas1 nedeniyle her kurum bizzat padisaha baghdir. Ilerleyen zamanlarda
Avrupa’da, Protestanlikla beraber kilise siyasi kurumun igine ¢ekilmeye
baslayacaktir. Osmanli ise dini Islam olan bir imparatorluktur ancak bu durum asla
teokratik bir sisteme doniismemistir. Osmanli’da daima dini devlete tabi kilan bir

devlet akli mevcuttur ve devletin devamliligi dinden daha 6nemlidir (Mardin, 2010).

Avrupa’nin parcali, Osmanli’nin ise merkezi yonetim sistemi, modernitenin
ortaya cikisinda c¢ok farkli sonuglar olusturmustur. Bu pargali sistemin olusumu,
Machiavelli'nin "Osmanli’y1 yenmek zordur. Ancak bir kez yenildi mi orada
tutunmak kolaydir. Avrupa’yr yenmek ise kolaydir ancak parcali olmasi sebebiyle

tutunmak zordur" sdylemiyle de gozler dniine serilmektedir (Machiavelli, 1994).

Osmanli’da mutlak monarsiye sahip olunmasi, bu ac¢idan onu Fransa ile
benzer kilsa da, Fransa’da yine feodal bir yap1 hakimdir. Osmanli'da pargali sistemin
olmasina izin verilmemesinin bir sebebi de igeride drgiitlenme kurup devlete isyani

onlemektir. (Mardin, 2010).

“Imparatorluk kurulurken, topraklari genisletmekle gorevli “gazi savasgilar”
ile onlarin altinda yagmadan ele gegen ganimetler ve toprak dagitimini gergeklestiren
gbcebe Tiirkmen topluluklar1 vardi. Gazi savascilar, yeni kurulmakta olan devletin
merkezilestirilmesi i¢in bu gocebe topluluklar1 boldiiler. Gocebe topluluklar ise
Islamiyet’i kabul etmekle birlikte onu Samanist bazi unsurlarla yorumlamaktan
yanaydilar. Bunlarin merkezi iktidar kurumlarini ve iktidarin varligmmi tehlikeye

diisiireceklerinden endise edilmekteydi” (Akt: Giilener, 2007: 40).

Bu nedenle Osmanli'da ayrim sadece Miislim ve Gayrimiislim olarak
mevcuttu. Osmanli Devleti’nde, Fatih donemine kadar gayrimiislimlere (sadece
Ermeniler, Rumlar ve Yahudilerin dahil oldugu ziimre) sosyal ve siyasi haklar

yoniinden bir 6zerklik taninmamus, Islam hukukuna gére muamele yapilmigtir. Fatih
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doneminde, basta Hristiyanlar olmak iizere gayrimiislimlere verilen idari ve dinsel
haklar sayesinde bir millet sistemi olusturulmustur. Osmanli’da millet sistemi, bugiin
oldugu gibi 1tk ve etnisite temelli degil, dinsel ve mezhepsel olarak bir sisteme
dayaniyordu; bir nevi din milliyetgiligi vardi diyebiliriz. Osmanli'da ayrica cemaat

sistemi On plana ¢ikmaktaydi (Mardin, 2010).

“Osmanli toplumunda millet, bir dinsel topluluga aidiyeti ifade etmektedir.
Bu kavrami bugiinkii 'ulus' anlaminda kullanmak, Dogu uluslarina Osmanl
yiizyillarinin, 6zellikle son yiizyilda getirdigi bir kullanim bi¢imidir. Birey, dogdugu
millet kompartimaninin i¢inde o cemaatin ruhani, mali, idari otoritesine bagli olarak
yasar. Gayrimiislim birey, eger Miisliiman olursa bu kompartimani degistirebilir, zira
gayrimiislimler icinde din degistirme Islam Devleti tarafindan hos karsilanmaz.
Ancak Hristiyan cemaatin kendi i¢cinde mezhep degistirme olaylar1 goriilebilir.
Millet, bir kavram degil, bir toplumsal teskilatlanma, bir ruh hali ve tebaanin
birbirine bakisini ifade etmektedir. Bu dogrultuda 'ekalliyet' (azinlik) s6zii devlet ve

toplum hayatina imparatorlugun son yillarinda girmistir” (Ortayli, 1999).

“Osmanli’da, devlet karsisinda ytlikiimliiliiklerini yerine getirdigi
siirece, gorece bagimsiz, pargalt ve ige doniikk cemaatler biitiinii,
toplumsal yapinin temelini olusturmustur. Geleneksel toplum yapisi
tanimina uygun olarak, Osmanli toplumsal yapisinin, standart olmayan,
yerel iligkiler aginin 6nemli roller iistlendigi ve alt kiiltiirlerin egemen
oldugu bir karmasik yap1 oldugu soylenebilir. Devletin bu alt kiiltiir ve
cemaatler ilizerinde niifuz edici etkisinin zayif olmasi, devlete degil de
asirete, kdye ve cemaate bagliligin giiclenmesini saglamistir. Osmanl
millet sisteminin yapisi, 6zellikle gayrimiislimlerin kendi cemaatlerine
bagliligin1 pekistirmis ve cemaat igi iliskilerin, cemaat-devlet ve cemaat-
cemaat iliskilerinden daha yogun ve saglam oldugu bir yapiy1 ortaya
cikarmistir. Bu nedenle Osmanli millet sistemi, cemaatlere ve alt kiiltiirel

yapilara genis oranda serbest bir hareket alani olusturmustur.” (Uzun,
2010: 254)

Osmanli'daki bu millet sistemi zimni bir millet sistemidir; yani dis islerinde,
vergisel ve hukuksal islerde Osmanli’ya, kendi iclerinde evlilik, bosanma, miras gibi
islerde ise kendi sistemlerine baghdir. Gayrimiislimler iglerinde bir takim haklara

sahip olmalarina ve belli bagh 6zgiirliikleri olmalarina ragmen, 6rnegin kilik kiyafet
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gibi konularda gayrimiislimlerin ve Miisliimanlarin birbirine benzemesi yasakti.
Gayrimiislimler, Miislimanlarin evinden daha biiyiikk ve gosterigli evlere sahip
olamazdi. 19. ylizyilla kadar Miisliimanlarin iginde dilsel ve irksal bir ayrim soz

konusu degildi. (Mardin, 2010)

Millet sisteminde modern zihne uymayan bazi durumlar mevcuttur. ilk olarak
din temelli bir ayrim ve din temelli bir hiyerarsi mevcuttur. Miisliimanlar millet-i
hakimedir. Iste bu noktada insanin aidiyetini algilayacak bir yapilanma
olusturulmustur. Evlerden yapilara, kilik kiyafete kadar bazi hususlar mevcuttur. Bu
stirecler Osmanli’daki farkli milletleri isyana siiriikleyip milliyet¢ilik akiminin
hizlanmasina neden olmus olabilir. Kisilerin esitsizlik iizerine konumlandirilmast,
modernlik anlayisina uymadig gibi, ayn1 zamanda Locke temelli esitlik anlayisina da
uymaz. Locke temelli esitlik yasasina gore bireylerin tabi olarak esit, 6zgiir ve
bagimsiz oldugunu, hi¢ kimsenin rizast olmadan bagka bir siyasal giice bagh
kalamayacaklarint savunur. Kendi arzular1 dogrultusunda yasayan bireyler,
emeklerine karsilik istedikleri menkulleri miilk edinip {izerinde tasarrufta
bulunabilirler. Siyasi yonetimin gorevi, yasam, hiirriyet ve miilkiyet hakki gibi

bireylerin 6zgitirliiklerini korumak ve kamu giivenligini saglamaktir (Seckin, 2016).

Ayrica, modernligin mantiginda insanlar birey olarak diistiniilmeliyken,
Osmanli’da toplumun (cemaatin) pargast olarak insana bakilmaktadir. Serif Mardin
de Osmanli’daki toplum yapisim1 anlamak i¢in bir takim calismalar yapiyor ve bu
noktada merkez-gevre teorisini kullanarak toplumda bir statii lizerinde yapilan ayrimi
ele aliyor. Osmanli’da en basit tanimiyla merkez; saray, biirokratlar ve onlarin
kendine has diinya goriisiinii igerir. Siinni Islam temellidir. Halk ve saraym kiiltiirii
farklhidir. Cevre ise, bunun disindaki her seydir. Ancak Serif Mardin’in de belirttigi
gibi cevre icinde de bir merkez-gevre iliskisi vardir. Bu noktada Miisliimanlar
merkez milleti hakimedir, gayrimiislimler ise ¢evre millet-1 mahkiimadir (Mardin,

2010).

Osmanli’da ilk sistematik degisim hareketleri III. Selim doneminde Nizam-1
Cedid reformlar ile baslayarak Bati tarzi bir askeri yapilanmaya gidilmis, egitim
alaninda modern ve teknik okullar kurulmustu. Sultan II. Mahmud’un 1826’dan
itibaren uyguladigi siyaset, Osmanli reform c¢abalarinin sonraki seksen yilda tutacagi

yolu belirlemisti. Onun siyaseti de sonugta, tipki III. Selim’in ve biiyiik rakibi ve esin
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kaynagi Mehmet Ali Pasa’nin siyasetleri gibi, modern bir ordunun kurulmasi yoluyla

merkezi devleti giiclendirmeyi amagliyordu (Ziircher, 2013: 23).

O donemde agir yenigeri baskis1 nedeniyle III. Selim donemindeki gibi ordu
tizerinde hizli bir degisiklik saglanamamistir. Bu nedenle de yoniinii geleneksel
kurumlarin yenilenmesine ¢evirmisti. Modern anlamda egitim verilebilmesi igin
Batidan uzmanlar getirilmistir. ik kez batiya &grenci gonderimi ve halki
bilgilendirmek amaciyla Takvim-i Vekayi adiyla ilk resmi Tiirkge gazete basimi da bu
idare zamaninda gerceklesmistir. Ayrica rasyonel anlamda devlet isleyisini

saglayacak bir biirokratik yapinin kurgulanmasi dngorilmiistir (Kilig, 2019: 25).

Tanzimat Fermani, bir diger adiyla Gililhane Hatti Hiimayunu, Sultan
Abdiilmecid imzasi tasiyan, Onceki padisahlarin fermanlarindan farkli olarak
Osmanli Devleti’nin yonetim ve toplum hayatinda 6nemli degisimlerin hareket, gii¢
ve ilham kaynagi olmustur. Ancak Armaoglu’na gore Tanzimat, halktan gelen
talepler dogrultusunda degil, dogrudan iistten asagiya, merkezden g¢evreye dogru
gerceklesmistir. Bu da halkin fermani kabul etmesini zorlastirmis ve bu durum

Tanzimat Fermani'nin zayif yoniinii ortaya ¢ikarmistir (Akt: Aktel, 1998: 177-184).

Tanzimat Fermani'min takibinde ilan edilen Islahat Fermani, Osmanl
Imparatorlugu topraklarinda yasayan tiim bireyleri tek bir vatandaslik statiisii altinda
esit hak ve sorumluluklarla tanima amaciyla gergeklestirilen bir sistem degisikligi
siirecini  baglatmistir. Bu yaklasimin temel hedeflerinden biri, azinliklari
Imparatorluk'a bagli kilmak ve onlarm bagimsizlik arzularini hafifletmektir; ancak
Islami geleneklere zarar vermeden gerceklesmesi 6nemlidir. Ancak bu yaklasimin
mantiksal sonucu, Osmanli Devleti'nin kurulusundan bu yana var olan millet
sisteminin sona ermesidir. Osmanli Imparatorlugu'nun tiim tebaasini esit vatandaslar
olarak kabul eden Osmanlilik fikri, 1876 Anayasasi ile resmiyet kazanmis ve teorik
olarak 1918 yilina kadar yiiriirliikte kalmistir. Ancak pratikte, azinliklar arasinda
yiikselen milliyetcilik akimlar1 daha sonra Tiirkler tarafindan da benimsenmis ve

sonug olarak Osmanli vatandasligi kavrami 6nemini yitirmistir (Karpat, 1967).

Tanzimat Fermani ve beraberinde getirilen reformist hareketler Osmanli
icinde pek karsilik bulamamistir. Fetihlere dayali bir sisteme sahip olan Osmanli
Devleti’nin artik toprak kazanamamasi ve kaybetmeye baslamasiyla beraber siyasi ve

idari yapis1 ¢okmeye baslamistir. Fransiz Ihtilali ile Yeni Cag'dan Yakin Cag'a
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gecilmis, milliyetcilik akimi biitlin diinyaya yayilmistir. Bu akimin etkisiyle ¢ok
uluslu imparatorluklarin sona ermesi i¢in de bir baslangic yapilmistir. Avrupa’dan
yayilan milliyet¢ilik akimlariyla beraber 6nce Balkanlarda ve daha sonra Osmanli

Devleti sinirlari iginde yasayan bir¢ok azinlikta ayaklanmalar baglamistir.

Bu ihtilalin giicii Osmanli Imparatorlugu’nu da esiri altma almgtir. Ihtilalin
patlak verdigi yillarda basta 28. Osmanli padisahi III. Selim vardi. Ihtilalin yarattig1
etkinin golgesi altinda tahta ¢ikmisti. Bu ihtilalin en ¢ok hissedildigi padisahlar II.
Mahmud ve II. Abdiilhamid olmustur. Yusuf Akcura’nin "U¢ Tarz-1 Siyaset"
makalesinde ele aldig1 tlizere II. Mahmud, bu ihtilalin etkisinden kurtulmak ig¢in
Osmanlicilik fikrini ileri siirerek herkesin Osmanli milletine mensup oldugunu, dini
ve Ozel yasamini ilgilendiren konularin kendisi i¢in bir 6nemi olmadigini ifade
ederek, biitlin tebaayr Osmanli milleti c¢atis1 altinda toplamak istemistir.
Osmanlicilik, kitapta “Osmanli memleketinde Miislim ve gayrimiislim ahaliye ayni
haklar ve siyasi gorevler bahsedip yiiklemek, boylece aralarinda tam manasiyla bir
esitlik meydana getirmek, diisiinceler ve dinler bakimindan tam serbestlik vermek”
olarak tanimlanmaktadir. Ancak bu sistem basar1 elde edememistir; ne Hristiyanlik
dinine mensup uluslar tarafindan ne de Tiirkler tarafindan hos karsilanmistir. Fransiz
Ihtilali etkisi altina giren uluslar artik kendilerini digerlerinin seviyesinde

gormiiyordu (Akgura, 2020).

Bu nedenle ozellikle Sultan II. Abdiilhamid Han tarafindan benimsenen
Islamcilik fikri ile yer tutunmaya calisilmistir. Din faktdrii de milliyetgilik kadar
giicliiydii. Bu sebeple II. Abdiilhamid Han, tebaasin1 Islamcilik fikri iizerinden,
Halifelik makammin da verdigi giicle, Miisliimanlar1 tek c¢ati altinda toplamaya
calismistir. Ancak bu durumda Miisliman olan halklarin kopmasina engel
olamamugtir. Azinliklarm birbiri ardina Osmanli Devleti'ne isyan etmeleri ve Islam
temelinde bir birlik kurulamayacaginin anlasilmasi, imparatorlugun hakim unsuru
olan Tiirklerde de milliyetcilik duygularinin yiikselmesine yol a¢mistir. Osmanh
donemi entelektiielleri arasinda baglayan Tiirkliik bilinci, zamanla Tiirklerin kendi
devletlerini olusturma fikrini olgunlastirmistir. Bu siire¢ ayni zamanda "Cihan
Imparatorlugu" idealinin geride birakilmasini da simgeler. Yeni bir cagda,
imparatorluk nostaljisi yerine, Turkliigiin ilk ¢aglarin1 6zlemle anma egilimi,
ozellikle ulusal devlet olusturma siirecinde dnemli bir ilham kaynagi olmustur (Uzun,
2010).
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Basta Ziya Gokalp, Omer Seyfettin gibi isimler 6n plana ¢ikmis ve Tiirkgiiliik
hareketi boy gostermeye baslamistir. Bunun Selanik’teki temsilcisi Geng Kalemler
olurken, Istanbul’da ise Tiirk Yurdu dergisi yaymlanmaya baslanmistir. Fransiz
Ihtilali'nin yarattig1 etkinin yadsimamazli1 bir gercektir. Bu ihtilal neticesinde igerde
saklanan duygularin bir disa vurumu ortaya ¢ikmis ve fikirlerinin basari ile

sonuclanacagi konusunda da biiyiik bir rol model olmustur (Uzun, 2010).

Tirkgtlik fikrini Yusuf Akgura, “Irk iizerine dayandirilan bir Tirk siyasi
milliyeti olusturmak fikri pek yenidir, gelip gecen higbir Tiirk devletinde bu fikrin
olustugunu zannetmiyorum. Tiirkliik siyaseti de, tipki islam siyaseti gibi umumidir.
Osmanli hudutlart ile smirli degildir: Bundan dolayr kiirenin Tirkleri ile meskin

diger noktalarina da goz atmak gerekir.” diyerek aktarmistir (Akgura, 2020).

Osmanli Devleti’nin son donemlerinde milliyetcilik akimina hizli bir gecis
olmustur. Ancak Tiirk milli bilinci, daha 6nce Osmanl1 bir ulus devlet olmadan dnce
kalitsal olarak var olan bir i¢ mekanizmaya sahip oldugu i¢in temellenmesi o kadar
da zor olmamistir. Osmanli Devleti’nin de baslangic odagi ve 6zellikle Fatih Sultan
Mehmet donemi dahil olmak iizere var olan milli biling tekrar hizlanmis ve
Cumbhuriyet doneminde de doruga ulagsmustir. Tiirklerin milli bilincindeki degisim,
Islam dinini kabul etmeleriyle beraber sadece bir iimmetcilik anlayisina
doniigsmiistiir. II. Mahmud doneminde Tirklik bilinci, Tiirk ad1 devlet adamlari,

aydinlar ve halk nezdinde kullanilmaya baglamigstir.

Birinci Diinya Savasi'min patlak vermesiyle birlikte, Tirkcii ve Turanci
diisiinceler dénemli dlgiide giiclenmistir. Ozellikle Rusya'da Bolsevik Ihtilali'nin
meydana gelmesiyle birlikte, Tiirk birliginin olusturulmasi fikri yayginlagmis, ancak
Rusya'nin bolgedeki egemenligini gliglendirmesiyle bu arzu sonugsuz kalmistir. Hali
hazirda II. Mesrutiyet'in ilaniyla birlikte, Tirkgiilik ilkeleri daha radikal unsurlar
seklinde tanimlanmaya baglanmisti. Bu donemde, Tiirk Dernegi ve Tiirk Yurdu
Cemiyeti gibi kuruluslar ortaya ¢ikmis ve Tiirk kimliginin 6n plana ¢ikarilacag
projelere girisilmistir. Ozellikle "Jon Tiirkler" olarak adlandirilan grup, Osmanlicilik
iddialarina ragmen, Tiirklestirme politikalart benimsemistir. Bu amagla egitim
sistemi kullanilmig, ilkokulda ana dilde egitim verilirken, Tiirk¢e dersleri zorunlu
hale getirilmis, ortaokul ve lisede ise Tiirk¢e egitim dili olarak belirlenmistir. Bundan

sonra, Tirk olmayanlarin resmi gorevlere gelmesi biiyiik Ol¢lide engellenmistir
(Mardin, 2010).
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Ittihat ve Terakki Partisi'nin 1908 programi, Tiirkgeyi resmi dil haline
getirmis ve parti, kendisini ¢ok uluslu Osmanli Devleti'nde Tiirk¢iiliigiin savunucusu
olarak gormistiir. Bu donemde, Jon Tiirk hareketi, Tiirk milliyet¢iligini One
cikararak, Osmanli Devleti'nin hala ¢ok uluslu yapisini korudugu i¢in yeni toprak
kayiplarina neden olabilecek bir anlayis1 gizli tutmus veya yiiksek sesle ifade
etmemistir. Ittihat ve Terakki Partisi resmen Osmanlict bir durus sergilemisken,

Tirkgtliik gibi yeni bir ideolojiye de kapilarint agmistir (Uzun, 2010).

Jon Tirk tanimlamasi ilk kez 1828 tarthinde Charles McFarlane tarafindan
kullanilmistir. Jon Tiirkler, diger adiyla Geng Tiirkler, donemin Padisahi olan II.
Abdiilhamid Han’a muhalif olan geng¢ ve aydin kusaktir. II. Abdiilhamid Han
tarafindan Avrupa’ya egitim almalar1 ve yeni degisim, doniisimii Ogrenmeleri
amagclanip kendi iilkelerine yol gosterici olmalar1 hedeflenen bu geng¢ kusak, iilkeye

dontisiinde Padisah’a muhalif bir kesim haline dontismiistiir (Mardin, 2010).

Jon Tirklerin genel olarak hissiyatlarina baktigimizda, hali hazirda var olan
yonetimi artik istemedikleri ve bir degisim riizgarina kendilerini kaptirdiklarim
gormekteyiz. Bu noktada durumu Baha Tevfik, Abdullah Cevdet ve Prens Sabahattin
tizerinden aciklamaya calisacagim. Baha Tevfik’te ilk dikkati ¢eken materyalist bakis
acisidir. Bu goriisiin oda noktas1 her seyin, bilime, deney ve gozleme dayanmasidir.
Bu da dine olan bakis1 zayiflatir. Materyalist bakis acisina gore soyut degil somut
kavramlardan s6z edilir. Bu nedenle ruh, Allah gibi kavramlar1 kabul
etmemektedirler. Baha Tevfik, biiyiik bir cogunlugu Miisliiman olan ve onun disinda
da bir dine bagl olanlarin oldukc¢a fazla oldugu bir devlet igerisinde, dini kotiileyen
ve materyalizmi yaymay1 amaglayan yazilartyla ciddi oranda tepki gormiistiir. Baha
Tevfik, materyalizm riizgarina kendini kaptirarak yillardir i¢inde bulundugu o6rf ve
adetlerini reddeden yazilariyla kendisinin yalnizlagip radikal bir kisilik olarak

goriilmesine neden olmustur. (Mardin, 2010)

Abdullah Cevdet de Baha Tevfik gibi materyalizmle tanismistir. Cevdet,
Baha Tevfik gibi sert sdylemler iizerinden degil, din ile materyalist diislinceyi bir
araya getirmek fikriyle bir yol izlemistir. Abdullah Cevdet, gengliginde oldukca
dindarken Ibrahim Temo’nun kendisine verdigi "Materialisme et spiritualisme"
kitabiyla tanigmasi sonucu fikirlerinde degismeler baslamistir. Amaci, Osmanl

okurlarinm duygularini incitmemek igin Islam fikih bilginlerinin sdzlerinde hareket
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ederek materyalizme varmaya calismaktir. Ancak Abdullah Cevdet de kendi i¢inde
oldukga biiyiik ¢eliskilere sahipti (Mardin, 2010, s. 235).

Bunun sebebi, icerisinde yasadigi devletin 6rf ve adetleriyle biiyliyiip, daha
sonra batidan gelen fikirlerle karsilasarak benliginde c¢elismeye baslamasidir.
Abdullah Cevdet, Osmanli Imparatorlugu'nun batidan gelen fikirlere uyum
saglayamamasindaki en biiyiik nedeni din olarak gérmektedir. Aslinda bu bakis agisi
dogrudur ancak 6nemli olan, bu bakis acisinin altindaki esas nedendir. Burada, bu
bakis acis1 dogrudur derken esas kastettigim neden, fikirlerin batidan alinarak sanki
kendi i¢imizde hi¢ var olmamis gibi ele alindigin1 diistinmeleridir. Ayn1 zamanda,
Cevdet Osmanli Imparatorlugu'nun batidan gelen fikirlere karsi ¢ikmasiin Islam’in
sadece bir din degil, ayn1 zamanda bir millet unsuru olarak goriilmesinden ileri
geldigini diisiiniiyordu. Bu nedenle de Hristiyan diinyasindan gelecek her tiirlii fikre
kapali olacagm ifade ederek, ¢oziimiin Islam igerisinde aranmasi gerektigini
sOyleyerek bir kez daha kendi igindeki ¢eliskisini diga vuruyordu. Cevdet, devaminda
Miisliimanlarin bu kez de batidan gelen fikirlerden yararlanamamasina kiziyordu.
Islam’1in ayn1 zamanda bir millet unsuru oldugunu sdyleyerek Hristiyan diinyasindan
gelen fikirlere kapali oldugundan, ¢dziimiin Islam igerisinde aranmasi gerektigini
sOyleyen Cevdet mi gergektir, yoksa bu kez de batidan yani Hristiyan diinyasindan
gelen fikirlerden yararlanamadigimi sodyleyerek Miisliimanlara kizan Cevdet mi
gercektir? Biitlin bunlarin nedeni, diislinlirlerimizin ¢6ziimii kendi ge¢misinde ve
kendi toplumunu tahlil ederek degil de hali hazirda var olan, uygulanmus, iyi kot bir
sonu¢ almig diisiinceleri, tahlilleri kendilerine ve toplumlarina uygulamak
istemelerinden kaynaklanir. Bu durum aslinda tam olarak baligin u¢gmaya, kusun
yiizmeye zorlanmasi ve sonunda baligin ucamamak, kusun da ylizememekle
su¢lanmasidir. Bu s6zii, Osmanli Devleti'nin egitim sistemini kisaca tanimlayan ve
mektep girislerinde asili olan “Burada higbir balik u¢gmaga, hi¢bir kus yiizmege
zorlanmaz” sdyleminden biliyoruz. Abdullah Cevdet’in bir diger geliskisi ise Jon
Tiirklerde goriip elestirdigi durumu su sdzleriyle kendisinin de yapmis olmasidir:
“Ve biitiin Miisliimanlarin gordiigii zulmiin mes’ul-i hakikisi, kism-1 azamu itibariyle
Abdiilhamit ve Abdiilhamit gibi miistebit ve hain salatin-i Osmaniyedir.” Abdullah
Cevdet bu sOylemiyle Sultan II. Abdiilhamid’in bizzat sahsini, halifelik ve saltanat
makamlarin1 hedef alarak durumu kisisellestirmis ve daha once goriip elestirdigi

durumun bizzat igerisinde yer almistir (Mardin, 2010).
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Baha Tevfik iizerinden agiklamaya devam etmek istersek Immoralizm
kavramini incelememiz gerekmektedir. Immoralizm, diger adiyla tdre-tanimazlik,
yani toplumda kabul goren davraniglarin reddidir. Baha Tevfik’in burada
Nietzsche’den etkilendigi soylenmektedir, ancak Nietzsche’ye baktigimizda genel bir
ahlak reddi degil de giic istenci iizerinden bir elestirisi vardir. Ona goére gilice veya
zayifliga temel olusturan ahlak yapisidir. Bu da yine Hristiyan ahlakinin iistiin insan
yaratma siirecindeki elestirisiyle baglantilidir. Baha Tevfik’te ise genel toplumsal
benimseyislere herhangi bir temel olusturmadan saldir1 vardir. Nietzsche’de bu
durumu gii¢ istenci ve iistiin insan iizerinden ele alirken, Baha Tevfik’te herhangi bir
diisiince altyapisiyla ele alamamaktayiz. Abdullah Cevdet ve Baha Tevfik i¢in tam
olarak sunu savunuyor, hedefleri ve idealleri sudur demek miimkiin degildir. Bu
durum Ozellikle Baha Tevfik’te kendini oldukca hissettirmektedir. Baha Tevfik icin
ahlaksiz, liberal, dinsiz, materyalist gibi tam manasiyla bir sey sdylemenin miimkiin

olmadig agiktir (Mardin, 2010).

Bu nitelikteki diistiniirlerimizin temelinde yatan nedenin, bireysel yeteneklere
ve toplumun doniisiimiine duyduklar1 giivensizlik oldugunu kanaatindeyim.
Genellikle bir doguya karsi ciddi bir elestiri getirme ve batiyt dverek yiicelten,
Batinin eksikliklerini asla gormeyen bir diisiince yapis1 mevcuttur. Bu, belki de kendi
kiiltiirel degerlerimize uymayan ve hatta bazen kendilerinin dahi kabul etmekte

zorlandig: fikirleri topluma benimsetme ¢abalarindan kaynaklanmaktadir.

Keza, Abdullah Cevdet ve Baha Tevfik’te pek ¢ok kez 6rnegini verdigim
diisiince ¢eliskilerinden meydana gelmektedir. Soylemler arasinda bir bagdan ziyade,
diger soylemlerde ilk ifade ettiklerine celiski olusturma durumlart mevcuttur. Bu da
kanaatimce kendilerinin dahi aslinda benimsemekten ziyade, tutunacak bir fikir
arayisi icerisindeyken bunlara rast gelmelerinden kaynaklidir. Boylece 6zellikle Baha
Tevtik toplum tarafindan oldukca disar1 itilmistir. Abdullah Cevdet ise 6zellikle din
konusunda once ¢ok dindarken, sonra din karsithigi yasamis ve son olarak da
durumun bu sekilde toplum tarafindan kabul edilmeyecegine kanaat getirince
materyalizm ve dini bir araya getirmeye ¢aligmistir. Ancak materyalizm gibi soyut
kavramlar1 reddedip deneyimleyemedigi ve gozlemleyemedigi her seyi reddeden bir
anlayis ile dini bir araya getirme diisiincesi, yine belki de Cevdet’in de aslinda

goriisli benimsememesinden veya Baha Tevfik’in ahlak anlayisini ele alirken
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belirttigimiz gibi disaridan gelen bu diisiinceyi yine tam kavrayamamalarindan

kaynaklanmustir.

Sabahattin Bey'de ise Abdullah Cevdet ve Baha Tevfik’te gordiigiimiiz biiyiik
yanilg1 ve c¢eliskileri gormemekteyiz. Sabahattin Bey de diger Jon Tirkler gibi
yonetimden rahatsiz ve degisime ihtiya¢ oldugunu ifade etmektedir. Bunun i¢in de
digerlerinin de aslinda ilk yapmasi gereken sey olan toplumsal analizin gerekli
oldugunu ifade eder. Yapilacak toplumsal ve bireysel analizlerle de ihtiyaglar
belirlenecek ve buna uygun ¢6ziim arayisina girilecektir. Sabahattin Bey’in fikirlerini
“Bir insan ideali, bu insan idealini gergeklestirecek bir egitim teorisi, bu insan
idealine uygun bir toplum tasavvuru ve mevcut toplumlarin yapisini tahlil etmeye
yarayacak bir toplum tahlil yontemi” olarak ifade edebiliriz. Aslinda tam da bu
noktada digerlerinden ayrildigim1 sdyleyebiliriz ¢linkii Sabahattin Bey, diger Jon
Tiirkler gibi farkli bir toplumda tutmus modeli kendi toplumuna getirip uydurma
merakinda degil, bir toplum analizi ve bu topluma yonelik uygun bir diizen getirme

cabasindaydi (Mardin, 2010).

Abdullah Cevdet ve digerlerine baktigimizda, toplumun yap: taslarinin yani
kiiltiir, din, siyasi diizen gibi formlarini1 diisiinmeden baska bir iilkede tutmus olan bir
sistemin aynen kendi {iilkelerinde tutabilecegini diisiinmeleri, kanaatimce dogal
hukuk kuramecilariyla bir olan diislincelerinden ileri geliyordu. Bu noktada dogal
hukuk kuramecilarinin séylemlerinin ne oldugunu ifade etmekte yarar vardir. Dogal
hukuk kuramcilarina gore yasalar evrenseldir. Bir iilkede tutmus diizenin, yasanin
diger iilkede de ayni sekilde tutacagi diislincesini benimserler; insanin her yerde ayni
oldugunu ve diizeni ve yasalari akillariyla olusturduklarini, bu nedenle de mutlak bir
evrenselligi ele alirlar. Jon Tirklerin bakis acist da aslinda bu durumu ¢agristiriyor.
Sabahattin Bey ise bu noktada Jon Tiirklerden ayrilmistir. Sabahattin Bey durumu
bireye indirgemistir, ancak dogal hukuk kuramcilarinda ve Jon Tiirklerde oldugu gibi
varolugsal temelleri ve insanlarin yetistigi cografyadaki orf ve adetleri, dini bir
kenara birakmayip bireysel analizlerle birlikte toplumsal bir analizi de beraberinde

getirerek topluma uygun bir diizen ve yenilik anlayis1 getirmekti.

Sabahattin Bey, adem-i merkeziyet¢i fikri benimsemisti. Bu noktada da
Edmund Demolis’ten etkilenmistir. Adem-i merkeziyetci yonetim anlayisi, merkezin
giiciin kirildig1 bir yonetim anlayisidir ki liberal goriisii benimseyenlerce kabul

gérmiistiir. Bu goriisiin temelinde bir sikint1 yoktur; iizerinde diisiiniilmesi gereken
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nokta yillarca merkezden yonetilen bir topluma bu sistemin getirilmesi hususudur.
Ancak Sabahattin Bey’in toplum tahlili fikri ile bu durum arasinda bir denge olusmus
olmast gerekmektedir. Bu noktada da memurlarin yonetimdeki giiciine dikkat
cekiyor Sabahattin Bey ve Osmanli Devletinmin memurlarin tahakkiimii altinda
ezildigini belirtiyor. (Mardin, 2010). Sabahattin Bey’in bu sdylemi 6zellikle kendileri
de memur olan Jon Tirkler tarafindan elestiriliyordu. Sabahattin Bey’in bdylesi
hassas bir noktaya dokunmasi, kendisinin ciddi elestirilere maruz kalmasina neden
olmustur. Bu elestirilerin bir diger sebebi de Sabahattin Bey’in Osmanli ailesine
mensup olmasindan kaynaklaniyordu. Sabahattin Bey, Sultan II. Abdiilhamit’in
yegeniydi. Iste boylesine bir kan bagina sahip olmasi, Sabahattin Bey’in
samimiyetsizlik ile sug¢lanmasina neden olmustu. Sabahattin Bey ve diger Jon
Tiirklerin birbirine benzedigi tek nokta, Osmanli’daki siyasi yonetime karsi olmus
olmalaridir. Bu benzerlik disinda Sabahattin Bey, digerlerinden ayr1 bir noktadadir.
Sabahattin Bey’in diislincesinin temeli ve ¢oziim sekilleri daha uygulanabilir iken,
Jon Tirklerin sadece Batida uygulanmis ve tutmus olan bir takim yasalari ve
sOylemleri kendi tilkelerine getirme ¢abalarindan bagka bir durum goriilememektedir.
Sabahattin Bey’in birey, toplum ve memurluk iizerindeki diistinceleri, kendi iilkesini
ve devletini tahlil ettigi, zayif eksik yonlerini bulmaya c¢alistigi bir diisiinceler
silsilesi iizerine tanimlanmistir. Sabahattin Bey’in diislincelerinin digerlerine gore

tutarli olusu da agiktir (Mardin, 2010).

Ancak Sabahattin Bey’in diisiincelerinin tutmama sebebi, kanaatimce
toplumun kangrenlesmis bir damari olan memurluk mesleginin yasadigi acziyeti dile
getirmis olmas1 ve Osmanli hanedanina mensup olmasiydi. Biitiin bu Jon Tiirkler
olarak anilan ve entelektiieller olarak burada ele aldigimiz tim bu Kkisilerin
sdylemleri neden tutmamust1? ilk olarak daha &nce bahsettigim dogal hukuk
kuramcilarinin benimsedigi diisiince tarzina yonelik bir sistem kurmus olmalariyd.
Fikrimce Jon Tiirklerin ¢ikis noktasi, dogal hukuk kuramcilar1 gibi insan tabiatinin
degismez oldugu fikrinden yola ¢ikarak kanunlarin da evrensel oldugu ve buna
hareketle evrensel bir hukuk diisiincesinin varligiydi. Konuyu Montesquieu
tizerinden agiklik getirmeye calisacagim. Montesquieu’ye gore yasalar dogas1 geregi
her yerde ayni olamazdi. Ona gore yasalar, “en genis anlamda esyanin tabiatindan
kaynaklanan zorunlu iligkilerdir”. Bu nedenle yasalar, yasa koyucunun kendi istek ve

sOylemlerine gore alelade olusturulabilecek bir sey degildir. Montesquieu bu durumu
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Kanunlarin Ruhu adli eserinde su sekilde aciklar: “Yasalar kendileri i¢in yapilan
milletlere o kadar uygundur ki bir milletin yasalarmin bagka bir millete uygun
diismesi pek biiyiik bir rastlanti sonucu olabilir.” Montesquieu, yasalarin bir iilkenin
fiziki durumuna, soguk, sicak iklim yapisina, topragin durumuna, halkin yasayis
bicimine, kiiltlirline, dinine, egitim diizeyine, orf ve adetlerine gore degisiklik
gosterdigini belirtir (Montesquieu, 2021). Bir iilkede sorunsuz bir sekilde uygulanan
bir yasanin, bagka bir ililkede aynm1 miikemmeliyetle isleyecegini varsayma
diisiincesini oldukca dikkat ¢ekicidir. Montesquieu’niin bu sdylemini Ibn Haldun’da
da gormekteyiz. ibn Haldun da insanlarin iklim yapisia gére rengi, fiziki yapist ve
zihin giicii gibi durumlarinin farklilik gdsterdigini ele almustir. Ibn Haldun’daki
insan1 ele alarak yapilan bu sdylemin, Montesquieu'da yasalarin durumu {izerinde ele

alindigin1 goriiyoruz (Haldun, 2023).

1789 Fransiz Ihtilali'nden sonra yayilan diisiince akimlarinin yansimasinin da
Osmanli Imparatorlugu'nda goriilmesi olduk¢a normaldir. Ancak daha &nce ifade
ettigimiz gibi Jon Tirkler olarak adlandirilan geng¢ Tiirk siyasi diistliniirlerinin bu
ihtilal {izerinden etkilenerek ayn1 sdylemleri direkt olarak Osmanli imparatorlugu'nda
uygulamaya c¢aligmalar1 yanlistir. Bu noktada esas olarak aktarmak istedigim sey,
uygulamak istedikleri sdylemlerin yanlis olmasi degildir. Bu sdylemleri hayata
gecirme silirecindeki hatalaridir. Jon Tiirkler, Fransa’da tutmus fikirlerin aynisinin
kendi iilkelerinde de tutabilecegine inanmiglar ve bunu direkt olarak hayata
gecirmeye calisarak, kendi {ilkelerinin fiziki yapisini, siyasi durumunu, dinini,
yasayis bi¢imini, orf ve adetlerini detayli olarak ele alip iilkeye uygun bir diisiince
sistemi olusturmaya ¢alismayip hazir olan1 almislardir. Ozellikle bu noktada din, 6rf,

adet ve ¢ok uluslu yap: faktorleri 6ne ¢ikmaktadir.

Genel olarak baktigimizda, 6zgiirliik, kardeslik, esitlik fikirleri nasil olur da
evrensel olmaz ve bir toplumda tutan fikirler digerinde nasil kotii karsilanirmis gibi
bir tutum ¢ikmaktadir denebilir; lakin buradaki asil durum, basta belirttigimiz gibi
fikirlerin giizelligi degil, uygulanig bigimidir. Abdullah Cevdet {izerinden tekrar kisa
bir degerlendirme yapalim: Abdullah Cevdet’in ilk olarak dindar, daha sonra dine
kars1 sdylemleri ve tepkiler sonucu ise tekrar dini sdylemlerinin 6n plana ¢iktigim
gormekteyiz. Bir fikri bir topluma kabul ettirmek, once o toplumun her alanda
analizini yapmaktan gecer. Detayli bir insan tahlili ve toplum tahlili gereklidir. Bu

toplum tahlili konusunda su sekilde bir 6rnekleme yapabiliriz.
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Ibn Haldun, toplumlarin yasadigi cografyaya gore ten renklerinin, zihin
yapilarmin farkliligindan s6z eder ki bu olduk¢a dogrudur. Bir besinin biitiin
cografyalarda yetismedigini biliyoruz. Balig1 ele alalim: Iskandinav iilkelerinde daha
¢ok bulunmaktadir ve balik derisinde bulunan bir besinin boy uzamasinda etkili
oldugu kanitlanmistir. (Haldun, 2023).Bu nedenle Iskandinav iilkelerinde yasayan
insanlarin boyu ile Orta Dogu iilkelerinde yasayan insanlarin boyu ayni degildir.
Aslinda bu basit 6rnekle bile her yasanin ayni diizlemde biitiin diinyada basariyla
uygulanmas1 diisiincesini ciiriitebiliriz. Simdi sdyle bir nokta diistiniilebilir: Balik
ornegini ele alalim. Thracat ile farkli iilkelere de satilmasi miimkiindiir ve diinyadaki
herkesin bu baligin tadini bildigini varsayalim. Ancak yine de kendi iilkesinde
denizde ¢ikar ¢cikmaz kisa siirede tiiketilirken farkli iilkelere ihraci sirasinda c¢esitli
sogutucularla sogutucu 6zellikteki konteynerlerle tasinirken, kendi dogal ortaminda
korudugu vitamin ve besin degerlerini koruyamayacaktir. Yasalarin da bu sekilde
oldugu kanaatindeyim. Fikirler her ne kadar giizel ve miikemmel olsa da, dogrudan
farkli din, niifus, 6rf ve adet Ozelliklerine sahip lilkelerde uygulanmasi miimkiin
degildir. Bu nedenle de Jon Tiirklerin hayata ge¢irmeye c¢alistiklart fikirleri
uygularken bu gibi durumlar1 belki de diisiinemedikleri i¢in kimi topluluklarca vatan

haini olarak lanse edilmislerdir.

Diger bir neden ise goriislerdeki tutarsizlik ve hayalcilikti. Jon Tirkler,
atalarinin tarih sayfalarindaki siireclerini unutmuslardi. Kendi devletlerini olusturan
yapisal siireclerin, topragin, kiltliriin etkilerini bir kenara birakmis ve onlarin
kurdugu devletin olusum siire¢lerinden bambaska bir varolus ve kurulus tarzina sahip
devletlerin ve farkl: yasayis, kiiltiir yapisina sahip milletlerin goriislerinin bir an 6nce
halk tarafindan benimsenmesini istiyorlardi. Igtihatta Abdullah Cevdet tarafindan
sOylenen su ifade de olduk¢a hayret vericidir: Abdullah Cevdet, “Bir devlet ki
lizerinde teessiis ettigi mamelekin icabat-1 tabiiyesini nazar-1 dikkate almayarak sirf
¢Oldeki adet ile harp neticesi olarak biiyiir, maglup ederek memlekete ilave ettigi bir
kita ahalisini viicud-1 igtimaiyesinden addetmez. Onun usul-i maigetini, hayatini,
terakkiyat-1 fikriyesini nazar-1 dikkate almaz, tabii ilk zuhur eden bir miisaadesizlik
boyle bir hiikiimetin zevaliyle neticelenir” diyerek, Osmanli Devleti'nin sadece
savaglar ile genisledigini ve savaslardan baska bir meziyeti olmadigini ifade etmistir

(Mardin, 2010).
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Ayrica Osmanli devlet ve toplum yapisinda Serif Mardin’in Merkez ve Cevre
tezinde soz ettigi gibi, Batida asagidan yukariya devrimlerden séz konusu iken
Osmanli yonetim yapisinda ise yukaridan asagiya devrimler s6z konusuydu. Bu
nedenle Jon Tiirklerin Fransa’da oldugu gibi halk iizerinden bir ayaklanma
gerceklestirilerek belirttikleri haklart almalart miimkiin degildi. Bu durum daha dnce
Osmanli Imparatorlugu topraklarinda gerceklesmemisti. Gerekli olan biitiin
yenilikler, haklar her zaman devlet biiyiikleri tarafindan verilmisti. Jon Tiirklerin
sOylemlerinin tutmamasinin bir diger nedeni de Jon Tirklerin asirtya kacan Garpgi
diisiinceleri sebebiyle dniine ¢ikan Islam dini ve Sark'tan gelen her seyi sorgusuz
sualsiz reddettikleri, ancak Garptan gelen fikirleri de pek ¢abuk kabul ettikleridir.
Toplumumuz tarafindan bu goriislerin kabul edilmemesinin sebebi, yillarca
savaslarda kars1 karsiya gelinen milletlerden gelen fikirlerin uygulanma cabasindaki
isrardi.  Nitekim Jon Tirklerin  sdylemlerinin pek ¢ogu, toplum tarafindan

benimsenmedi (Mardin, 2010).

Bu noktada Peyami Safa’ya gére de Osmanli’nin son donemlerinde ortaya
atilan fikir akimlarindan ayakta kalan Tiirkeiiliik ve Garpgilik olmustur. Tiirk
milliyetciliginden yana olan Peyami Safa, “Osmanli Tirkciiliigiinii de, Osmanh
Garpciliginin  da kangren olmus taraflarimi  kesip atmak sartiyla yasatmak
miimkiindiir. Atatiirk bu ameliyat1 yapti. Tiirk biinyesinde yasamaya miisait gordiigii
bu iki fikrin Osmanlilik mefhumuna yapisan 6lii taraflarini kesip attr” (Safa, 1960)
sOylemiyle fikirsel anlamdaki tarafin1 da belli etmistir. Bu nedenle Tiirkgiligi
korumak ve esaslarini siirdiirebilmek ic¢in din temelli politikalar yerine Kemalist
reformlar yapilmistir. Osmanli Devleti ve toplum yapisinin din merkezli yapisinin
yerine sekiiler bir yapiy1 yerlestirmek igin, Islam oncesi Tiirk kiiltiirii, toplumsal
yasam ve devlet yapisina dykiinme ve bu modeli benimseme egiliminin belirgin bir
sekilde ortaya ¢iktig1 ifade edilebilir. Aranan yapi, yeni devlet i¢in tehdit olarak
algilanan inang, adet ve geleneklerin temizlendigi, modern ve ulusal unsurlarin bir
arada bulundugu bir devlet modelidir. Bu dogrultuda, eski Tiirk devletleri ve
tarihleri, kiiltiirleri ve toplumsal yasamlarina ilgi artmig, bu alandaki caligsmalar
devlet tarafindan tesvik edilerek yeni devletin temel alabilecegi bir tarihsel-kiiltiirel
zemin olusturulmaya calisilmistir. Kemalist milliyet¢ilik anlayis1 ve Tiirk
milliyet¢iligi ideolojisi zamanla ayrigmis olsa da, baslangicta bu temalar iceren

milliyet¢ilik diisiincesi, yeni devletin 6nde gelen ideolojisi haline gelmistir.
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Gorildiigii tizere Osmanli Devleti, son doneminden itibaren devletin artik
giiclinii yitirerek pargalanma siirecine girisi ve ulus devletlerin yiikselisi ile birlikte
bir kimlik bunalimina girmis ve ¢esitli fikir cereyanlarinin etkisi altinda kalmustir.
Bunlarin en énemlisi Tiirkeiiliik, Baticilik ve Islamciliktir. Daha sonra da bu fikir
akimlarmin etkisi ulus devlet icinde devam edecektir. Peyami Safa da bu fikir
akimlarindan etkilenmis ve bu fikir akimlarinin etkisiyle de bir senteze ulasmaya
calismistir. Bu calismada da bu sentez fikrini ele alarak Tiirkiye’nin 6nemli ikilemi

olan Dogu-Bat1 sentezi iizerinden ele alacagiz.
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3. EDEBIYATIN USTA KALEMIi: PEYAMI SAFA’NIN HAYAT
HIiKAYESI

Yasami boyunca pek c¢ok alandan onemli eserler veren ve sadece belli bir
diizlemde kalmayip devamli kendini, toplumu gelistirmeye yonelik calismalar yapan
Peyami Safa, 2 Nisan 1889 tarihinde Istanbul Gedikpasa’da dogmustur. Ismi,
donemin onde gelen sairlerinden Tevfik Fikret tarafindan konulmustur. Babasi II.
Abdiilhamid’e muhalif olan ve Trabzonlu koklii bir aileye mensup olan Ismail Safa,
annesi ise Server Bedia Hanim’dir. Ismail Safa (1866-1901) da tipki oglu gibi sair ve
edebi bir kisilige sahiptir. Peyami Safa’nin kalemindeki kuvvetin ailesinden geldigini

sOyleyebiliriz (Ayvazoglu, 2017).

Ismail Safa, Osmanli memuru olan Mehmet Behget Efendi’nin ogludur.
Mehmet Behget Efendi, taninmis yazar ve sairler olan ismail Safa, Ahmed Vefa ve
Ali Kami’nin babast ve Peyami Safa’nin da dedesidir. Mehmet Behget Efendi de
cocuklar1 gibi edebi kisiligini siirdiirmiistiir. Mehmet Behget Efendi’nin geng yasta
hayatim kaybetmesi iizerine, ismail Safa ve iki kardesi Dariissafaka’nin korumasina
alinmistir. 1886 yilinda buradan mezun olarak énce Evkaf Nezaretine, daha sonra da
Istanbul Telgrathanesinde memurluguna, oradan da Mekteb-i Idadi-i Miilkiye
edebiyat 6gretmenligine atanmistir. Bu donem itibariyle de ad1 yavas yavas donemin
edebi cevresince duyulmaya baglanmistir. Ayni1 donemde ilk esi olan Refia Hanim ile

evlenmis ve bu evliliginden Selami adinda bir oglu olmustur (Ayvazoglu, 2017).

Aym dénemde esi Refia Hanim’1 kaybetmistir. Daha sonra Ilhami, Selami,
Ulya ve Peyami’nin annesi olan Server Bedia Hanim ile evlenmistir. ilk siirini 1884
yilinda Safa imzasiyla Terciiman-1 Hakikat'te yayimlamis olup, 1886-1892 yillar
arasinda manzumelerini Saadet, Mecmua-i Muallim, Miiriivvet, Imdadii’l Midad ve
Mirsad’da yayimlayarak taninirligini iyice artirmig ve yazilarini begenen Muallim

Naci tarafindan “sair-i maderzad” (anadan dogma sair) unvanim almistir (Ozbas,
2002).

Hemen hemen ayni donemde Osmanli pasalarindan Mahmut Celalettin’in

ogullart Prens Sabahattin ve Liitfii Bey’e de dersler veren Ismail Safa, edebi

25



kisiliginin yaninda siyasi bir yon de barindirmaktaydi. Dénemin padisaht Sultan II.
Abdiilhamid’e karsi politikalar giitmekteydi. 1888 yilinda Saadet’te yayimlanan
Gelmeyecek mi? adli siirinden dolay1 sorguya ¢ekildigi ve Sultan II. Abdiilhamid’in
saltanatinin ancak Ingilizlerin yardimiyla son bulacagi diisiincesinden hareketle
Sultan’a kars1 olan gruplarla iletisime gectigi, hatta Ittihat ve Terakki Cemiyeti
iiyeleri arasnda oldugu soylenir. Ismail Safa’nin bu Ingiliz yanhilig, kendisinin
Sivas’a siirgiin edilmesine ve siirgiin doneminde tiiberkiiloz hastaligina yakalanarak

vefat etmesine neden olmustur (Ayvazoglu, 2017: 24-32).

Peyami Safa, babasini kaybettiginde 2 yasindaydi. Babasini kaybettigi Sivas
siirginli donemini su sekilde aktarmaktadir: “Benim suurum bir facia atmosferi
icerisinde dogdu. Ben iki yagimda iken, babam ve kardesim Sivas’ta on iki ay i¢inde
6ldii. Boyle kisa bir fasilayla hem kocasini hem c¢ocugunu kaybeden bir kadinin
cigliklar: arasinda kendimi bulmaya basladim. Belki biitiin kitaplarimi1 dolduran bir
faciay1 beklemek vehmi ve yaklasan her ayak sesinde bir tehlike sezmek korkusu

boyle bir basglangicin neticesidir” (Tekin, 2003).

Siirgiin doneminde yasadiklar1 ac1 giinleri Peyami Safa’nin kardesi Ilhami
Safa da su sekilde anlatir: “Annem ve odadakiler aglasarak sofaya firladilar.
Giinessiz, soguk bir giindii. Yatagina bir metre kadar yakin koltukta biiziiliip
kalmistim. Sanki babamin son anina sahit olabilmem igin kader beni onunla bas basa
birakmisti. Sofradan feryatlar geliyordu. O anda, biitiin dmriimce hafizama yapisip
kalan inanilmayacak bir hadise oldu. Babam yavasca gozlerini acti, basini hafifce
kimildatarak sordu: ‘Ne var? Ne agliyorlar?’ Sonra basi yataga diisti. Gozleri

kapandi, odada zayif bir ses, bir nefes dolasti. Bu, onun son ah1 idi” (Safa, 1954).

Bu anlatilardan goriiliiyor ki Safa’nin temelde kisiligini olusturan ana tema,
oldukca kiiciik yasta babasini kaybetmesiyle baslayan ve esinin kayb1 ve cocugunun
kaybini pes pese yasayan Server Bedia Hanim’in ¢igliklar1 arasinda sekillenir. Esi
Ismail Safa’nin ve evladmin &liimiinden sonra Server Bedia Hanim, ¢ocuklar ile
beraber Istanbul’a geri déner. Peyami Safa ilkdgrenimine Istanbul’da Menbau’l-Irfan
Mektebi'nde baglar. Safa, kendi idrakini eline aldig1 andan itibaren dmriiniin sonuna
dek bazi diisiinceleri i¢inde muhafaza eder. Bunlardan baglicas1 hem Peyami Safa
hem de ailesi, Ismail Safa’nin siirgiiniin baslica sorumlusu olarak II. Abdiilhamid’i
goriir ve onu suclu kabul eder. Safa’nin i¢inde tuttugu bir diger durum ise babasinin

arkadag1 olan ve Safa ailesine her tiirlii maddi ve manevi destegi saglamaktan geri
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durmayan Abdullah Cevdet’e kars1 duydugu sevgidir. Abdullah Cevdet, ¢ok kiigiik
yaslarindan beri Safa ile ilgilenmis ve onun gelisimine destek olmustur (Ayvazoglu,

2015).

Safa, i¢inde bitmek bilmeyen merak duygusu ile Abdullah Cevdet’in ona
heniiz 6 yasindayken siinnet hediyesi olarak verdigi Petit Larousse’u okuyarak kendi
kendine Fransizca dgrenmeye baslamistir. Abdullah Cevdet ayn1 zamanda Ismail
Safa ile birlikte ayn1 goriise sahip bir Abdiilhamid aleyhtariydi. Abdullah Cevdet,
Peyami Safa’nin diisiin hayatinda oldukga etkili bir isimdir. Safa’nin gazetecilige ilk
adim1 yine Abdullah Cevdet sayesinde olmustur. Ancak Safa’nin diisiinsel yagaminin
baslangict her ne kadar Abdullah Cevdet’in etkisi ve onun fikirleri ile baglamis olsa
da, ilerleyen zamanlarda milli miicadele donemindeki Abdullah Cevdet’in manda ve
himaye fikri ile Safa ters diismiistlir. Bu ters diisme, hi¢cbir zaman Safa’nin Abdullah
Cevdet’e olan sevgisini ve saygisini azaltmamistir. Safa’nin yasamindaki acilar
sadece babasint kaybetmesiyle sinirli kalmaz. Heniiz 9 yasindayken maddi
imkansizliklarin da beraberine ek olarak sag kolunda bir mafsal iltihabi baslar.
Peyami Safa ve ailesi maddi imkansizliklarin yani sira bir de hastalikla miicadeleye
baslamistir. Safa, bu hastalig1 nedeniyle 17 yasina kadar kolunda algiyla gezmistir.
Bu siireg icerisinde Safa’nin ruhsal saglhigi da ciddi derecede etkilenmistir. Bu durum
ilerleyen donemlerde onun Dokuzuncu Hariciye Kogusu isimli kitabini yazmasina

ilham kaynag olarak karsimiza ¢ikacaktir (Ayvazoglu, 2015).

Yasanilan tiim bu sikintilara ragmen Server Bedia Hanim, Peyami Safa’nin
egitimiyle yakinen ilgilendi. Bunun i¢in Ismail Safa’nin yakin arkadaslarindan biri
olan ve donemin Maarif Nazirligi gorevinde bulunan Recaizade Ekrem Bey’den,
Safa’nin Galatasaray Sultanisi’nde egitim almasini saglayacagina dair séz alsa da,
Ekrem Bey’in kisa bir siire sonra gorevini birakmas iizerine Vefa Idadisi'ne kayd:

yaptirtlmistir (Ortag, 1963).

Henliz 9 yasindayken yakalandigi hastalik ve bunun beraberinde ailesinin
yasadigi maddi imkansizliklar nedeniyle zor durumda kalan Safa ailesinin bu
durumu, Peyami Safa’nin egitimine ara vermesine neden olmustur. Egitim siireci
boyunca zekdst ve kabiliyeti ile dikkatleri {izerine ¢eken Safa, sadece “sair-i
maderzad” lakabiyla bilinen Ismail Safa’nmn oglu olmakla yetinmemistir. Safa, Vefa
Idadisi'nde heniiz 11 yasindayken ilk hikdye denemesi Piyano Muallimesi'ni ve 13

yasindayken de ilk roman denemesi olan Eski Dost'u kaleme almistir (Ayvazoglu,
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2017). Yine bu donemde “Bu Kitabi Okumayin” isimli hikayesi de isminin ilgi
cekiciliginin de etkisiyle hizlica satilmistir (Goze, 1993).

Peyami Safa’nin pesini birakmayan gilic yasam kosullar1 onun erkenden is
yasamina karismasina neden olmustur. Safa ilk olarak 1912°de Posta-Telgraf
Nezareti'nde memurluga baslamistir. Ancak buradaki seriiveni, heniiz geng¢ yasinda
olmasma ragmen enerjisi ve Ustiin zekasi ile burada memur olarak masa basi
calismay1 kendi karakteri ile bagdastiramadigindan, 2 sene kadar siirmiistiir. Daha
sonra 1914 yilinda Rehber-i Ittihad Mektebi’'nde 6gretmenlige baslamistir. Sekip
Tung ile de bu mektepte tanismis ve sonrasinda Duyun-u Umumiye'de gorev almistir

(Ayvazoglu, 2015: 26-28).

1919 yilina gelindiginde Safa, kardesi [lhami Safa ile birlikte Yirminci Asir
isimli giinlik aksam gazetesini ¢ikarmis ve Asrin Hikdyeleri ad1 altinda yazilarim
yayimlamaya baglamistir. Bu yazilar biliylik ilgi gormiistiir. Yazilarin imzasiz
yayimlanmasi nedeniyle donemin edebiyat g¢evreleri yazilarin sahibini bulmaya
calismistir. Taranci, Safa’nin bu durum i¢in “Bu hikdyeler o zaman halk arasinda
beni hala hayrete diisiiren bir muvaffakiyet kazandi. O zamanin geng edebiyat1 beni
hararetle tesvik ediyor, hikayelerime imza atmamu istiyordu. Yakup Kadri 'bize bir
tslup getirdin' diyor, Yahya Kemal, sonra baskalar1 i¢in tekrarlanan bir espri ile

'Ismail Safa’nim en iyi eseri Peyami’dir' diyordu” seklinde anlatir (Taranci, 1940: 4).

Asrin Hikdyeleri ad1 altinda yazdig eserleri ile adin1 duyuran Safa, Alemdar
gazetesinin diizenledigi hikdye yarismasina katilarak birinci olmustur. Sonralari
Yirminci Aswr gazetesinin kapanmasiyla beraber Son Telgraf, Tasvir-i Efkar ve
Terciiman-1 Hakikat gazetelerinde calismistir (Ayvazoglu, Dogu-Bati Arasinda
Peyami Safa). Safa bu donemde sadece gazeteye yazilar hazirlamakla kalmiyor, ayni
zamanda edebiyat ¢evrelerince de taninirliginin artmasina neden oluyordu. Nitekim,
hemen hemen ayni doénemde Safa, kaleme aldigi ilk romani olan Sézde Kizlar'
kitaplastirmistir. Hemen ardindan 1924 yilinda Mahser ve Bir Aksamd: kitaplarni
cikarmistir. Ancak takvimler 1925 yilimi gosterdiginde, Seyh Sait Isyani'nin patlak

vermesiyle Takrir-i Siikin Yasas1 getirilmistir.

“Ug¢ maddeden olusan 4 Mart 1341 (1925) tarihli Takrir-i Siik{in
Yasas'nin 1. maddesi soyledir: 'Irticaa (gericilik) ve isyana ve

memleketin nizam-1 ictimaisini (toplumsal diizen) ve huzur ve siikinunu
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ve emniyet ve asayisini (giivenlik) ihlale bais (bozmaya yonelik)
bilumum (biitiin) teskilat ve tahrikat ve tesvikat ve tesebbiisat ve nesriyati
(orgiitlenmeleri, kiskirtmalari, 6zendirmeleri, girisimleri ve yayinlari),
Hiikiimet, Reisicumhurun tasdikiyle (onayiyla) ve re'sen ve idareten
men'e mezundur (kendi basina yasaklamaya yetkilidir). Is bu efal
erbabini (bu eylemleri isleyenleri) HiikGimet, IstikldAl Mahkemesi'ne tevdi

edebilir (birakabilir).”” (Ayvazoglu, 2017)

Bu yasaya miiteakip pek ¢ok gazeteci, Seyh Sait olaylarin1 koriiklemeleri
nedeniyle tutuklanmistir. Bunlardan biri de Peyami Safa’nin abisi ilhami Safa’dir.
Peyami Safa ise bu donemde ¢alismak zorunda oldugu i¢in Halil Liitfi Bey’in teklifi
lizerine Biiyiik Yol gazetesini c¢ikarmis, ancak bu gazetenin de kisa siire sonra
kapanmasiyla Cumhuriyet gazetesinde yazmaya baglamistir. Cumhuriyet gazetesinde
makale ve fikra yazilartyla tecriibesini artirmis ve Erkenden, Sozde Kizlar ve Mahser
adli romanlartyla da adindan siklikla séz ettirmistir. Ancak ilerleyen zamanlarda

Safa’nin fikirleri nedeniyle Cumhuriyet gazetesinin yonetimi ile arasi agilmustir.

(Ayvazoglu, 2017)

1928 yilina geldigimizde, c¢ikan af yasasindan yararlanmak iizere Tiirkiye’ye
gelen Nazim Hikmet’in tutuklanmasini dogru bulmayan Safa, onu desteklemek icin
Nazim Hikmet’e ait olan Yanardag siirini gazetede yayimlamasi nedeniyle gazete ile
arasi iyice agilmis ve Safa, gazetede gorevinden ayrilmak durumunda kalmistir. Bu
durumu su sekilde ifade eder: “Gazete, ertesi giinii bu siirin ve altindaki imzanin
kendi meslegiyle hi¢ alakasi olmadigina dair hem sairi hem de beni fena vaziyette
birakan bir izah negretti. Bu yiizden sahibi Avrupa’da olan gazete ile aram acild1 ve

kisa bir miiddet sonra oradan ayrildim.” (Ayvazoglu, 2017)

Safa, Cumhuriyet gazetesinden ayrildiktan kisa bir siire sonra Zekeriya
Sertel’in kurdugu Resimli Ay mecmuasinda yazmaya baglar. Bu dénemde Nazim
Hikmet’le olan arkadasliklar1 daha da gelisir ve birlikte Hareket gazetesini ¢ikarirlar.
11 Mayis 1929 tarihinde ilk baskisini ¢ikardiklar1 Hareket gazetesinde Safa, Variz
Diyen Nesil isimli yazistyla kimi edebiyat cevrelerinin elestirilerine maruz kalir.
Ozellikle Yakup Kadri, Milliyet gazetesinde yayimladig: bir yazisinda Safa’ya cevap
olarak; “Disiinlin ki, en biiyligii Harb-i Umumi’de daha yirmisini bulmamis bu
gencler, ekmek yerine saman karistirilmis hamurla beslendiler ve irfan yerine Bab-1

Ali giindelik matbuatinin 1smarlama harp edebiyatindan baska bir sey okumadilar.”
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diyerek hem akademik cevrelerin hem de 6grencilerin tepkisini ¢ekmistir. (Safa,

1971)

Safa, Yakup Kadri’nin bu sdylemine karsilik olarak yine Hareket gazetesinde
“Biz Sizden Degiliz” isimli ¢alismasiyla cevap verir. “Bugiinkii genglik onlara diyor
ki: Cihan Harbinde siz has ekmek yediginiz i¢in biz saman ekmek yedik; Sizi
doyurmak i¢in a¢ kaldik; sizi yasatmak i¢in 61diik” (Ayvazoglu, 2017: 82).

Safa’nin bu donemde, biitiin bu edebiyat tartismalarina ek olarak, fikirlerinin
de tam olgunlasmadigr gorilmiistir. Kimi ¢evrelerce Nazim Hikmet ile olan
yakinligi ve Cumbhuriyet gazetesinden ayrildiktan kisa bir siire sonra Zekeriya
Sertel’in Resimli Ay mecmuasinda yazmaya baglamasi, onun Bolsevik olma
thtimalini artirtyordu. Ancak Safa ve Nazim Hikmet arasindaki yakinligin ana
sebebi, ikisinin de birbirini kendi fikirlerine adapte etme gabasindan ileri geliyordu.
Peyami Safa, Nazim Hikmet’i komiinizm davasindan vazgecirmeye calisirken,
Hikmet ise Safa’y1r kendi tarafina ¢ekmek i¢in ugrasiyordu. Peyami Safa, Nazim
Hikmet’i komiinizmi desteklemesine ragmen sair olarak takdir ediyor ve hatta
Dokuzuncu Hariciye Kogusu'nu ona atfedecek kadar seviyordu. Nitekim ilerleyen
donemlerde bu durum ortadan kalkmis, arkadasliklari adeta bir diismanliga
dontisecekti. Birbirlerini yazilarinda destekleyen Safa ve Hikmet, bu kez de
yazilarinda birbirlerini sert elestirilere maruz birakacaklardi. Ilk olarak Nazim
Hikmet, Tan gazetesindeki yazisinda Safa icin, “kahve ve gazino entelektiieli ve
bilmem ne entelektiieli” sdzlerini sarf etmistir. Buna karsilik olarak Safa ise agabeyi
Ismail Safa ile yayimladigi Hafta mecmuasinda “Biraz Aydmlik” isimli yazisiyla

karsilik vermis ve bu durum karsilikli restlesmeye dogru ilerlemistir (Ayvazoglu,
2017: 175-182).

Safa i¢in bu donem, pek ¢ok yazar tarafindan onun fikirlerinin olgunlasmaya
basladig1 ve kafa karigikliginin gitmeye basladigi donem olarak degerlendirilir.
Hayat1 boyunca anti-komiinist olan Safa’nin asil miicadelesinin baslangici burada
olmustur. Safa sadece asir1 sol olarak nitelendirilen komiinizmin degil, ayn1 zamanda
asir1 sagciligin da karsisindaydi. Ona gore bir entelektiielin en 6nemli vazifelerinden
biri de asiriliklarla miicadele edebilmesiydi. Asir1 diislincelere olan bakis agisini,
Safa’nin Tiirk Diistincesi ve Bati Medeniyeti 1simli kitabinda su sekilde gormekteyiz:
“Fikir diizeninden mahrum memleketlerde sistemlesmis sapik diisiinceler milli bir

tehlike halini alabilir. Bunlarla savagmak aydinlarin 6devidir. Gericilik, komiinistlik,
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asir1 sosyalistlik, irk¢ilik, fasistlik veya tam ziddina, anarsistlik, bizim yapimiz igin

tehlikeli fikir davranislaridir” (Safa, 1961: 77).

Safa’nin fikir diinyasi hemen her zaman hareketli ge¢mistir. Bu hareketli
donemlerden bir digeri de 1932 yilinda Ahmet Agaoglu’nun 6nderliginde sekillenen
liberal harekete katilmasiydi. O dénemde sadece Peyami Safa degil, donemin 6nde
gelen isimlerinden Sekip Tung, Hilmi Ziya, Namik Ismail gibi isimler de toplulugun
birer parcast olmustur. Toplulugun igerisinde yapilan fikir tartigmalar1 ve felsefi
toplantilarin  getirdigi gilic ile Peyami Safa, Kiiltiir Haftas: dergisini ¢ikarmaya
baslamistir. Ergun Goze’ye gore, Peyami Safa’nin Tiirk diisiince hayatina girisi de
cikardig1 Kiiltiir Haftas: dergisi ile olmustur. Goze, devaminda Alman dogu bilimci
Dr. Hans Wehr’in Safa’ya bir mektup gondererek Dogu ve Bat1 kiiltiirleri arasindaki
farki ve bunlarin gerekgelerini sordugunu belirtir. Safa, ilerleyen yillarda tizerinde
ciddi bir sekilde diisiinmeye baslayacagi Dogu-Bati sentezinin ilk adimlarini bu

soruya cevap verdigi dergisinin ii¢lincii sayisinda atmistir (Goze, 1993: 5).

Diger taraftan, yine 1930’lu yillarda Safa’nin 6zel hayatinda bir takim
degisikliklerin bagladigin1 goérmekteyiz. Annesi Server Bedia Hanim’i kaybeden
Safa, artitk hayatina kendisine uygun birlikte yol yiiriiyebilecegi birini almasi
gerektigini diislinlir. Ancak burada takildigi 6nemli bir husus vardi ki, 6zellikle
kitaplarinda da isledigi modern hayattan uzak, daha muhafazakar, Batili yasamdan
uzak ve ona Ozenmeyen, kendi degerleri ve Kkiiltlirliyle barisik bir es hayali
kuruyordu. Nitekim bu idealini, o donem Cumhuriyet gazetesinde yazarken, kendi
yazilarini yayimlatmak i¢in gelen Nebahat Hanim’da bulur. Arkadasliklarini ilerleten
Nebahat Hanim ve Peyami Safa, dnce Eyiip Sultan Camii’nde nisanlanir, daha sonra

da sadece dostlarinin katildig1 sade bir diigiin ile evlenirler (Biiriin, 1978: 95-97).

Evliliklerinin 2. yilinda ogullar1 Ismail Merve’yi kucaklarma alirlar. Aile
saadetine biiylik 6nem veren Safa, esi ve ogluyla zaman gec¢irmeye biiyiik dnem
verir, yemekler birlikte yenir ve devaminda uzun, keyifli sohbetler yasanirdi. Ancak
Safa’min bu mutlulugu uzun siirmemistir. Esi Nebahat Hamim’mn, oglu Ismail
Merve’yi dogurduktan sonra ortaya ¢ikan hastaligi hayatinin sonuna kadar devam
edecek ve Safa’nin hem maddi hem de manevi olarak 1stirabini iki katina ¢ikaracakti

(Ayvazoglu, 2017).
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Ayn1 zamanda, bir noktada entelektiiel yasamim1 da devam ettirmek
durumunda olan Safa, en 6nemli eserlerinden biri olan Tiirk Inkilabina Bakislar ve
Fatih Harbiye'yi kaleme almustir. Tiirk Inkilabina Bakislar isimli eser, ilk olarak
Cumhuriyet gazetesinde parca parca yazilan ve daha sonra kitaplastirilan bir eserdir.
Safa’min Tiirk Inkilabina Bakiglar'da aktarmak istedigi ana husus milliyetcilik ve
Dogu-Bat1 kavramlaridir. Milliyet¢ilik onun i¢in Kemalizm ile paralel ilerlemektedir
ve ger¢ek milliyet¢ilik ile medeniyetin esas1 Kemalizm ile baslar. Ayn1 zamanda
Dogu-Bat1 meselesini agiklayabilmek igin islam ve Hristiyanlik arasindaki farka da
bakan Safa, bu kavramlar ile birlikte Dogu-Bati sentezine ulasir. Ancak Safa,
ilerleyen donemlerde, 1959 yilina gelindiginde, kitaba bir 6n sz yazarak ilk

Kitaptaki

Kemalizm diisiincesini savunmadigini belirtmistir. Zamanla Safa’nin CHP ve
Kemalizm’in ideologu olarak goriilmesinden duydugu rahatsizlik ve 1950’ler
itibartyla mistizme de baglanmasi ile muhafazakar tarafinin agir bastigi sdylenebilir.
Dogu-Bat1 iizerine yapmis oldugu degerlendirmelerden birini de 1931 yilinda

yayimladigi Fatih-Harbiye romaninda goriiriiz.

1936 yilina kadar Kiiltiir Haftast mecmuasinda calisan Safa, derginin
kapanmasinin ardindan bir Avrupa turuna ¢ikarak farkli kiilttirleri deneyimleme sans1
bulmustur. Avrupa turu doniisii sonrast Safa, izlenimlerini Yedigiin dergisinde su
sekilde ifade etmistir: “Avrupa’da beni hayrete diigiiren sey, onlarla bizim
aramizdaki farkin resimde ve kitapta goriinen biitiin dereceleri asacak kadar biiyiik
olmasidir. Tanzimat’tan beri Tiirkiye’ye bu fark lazim oldugu kadar anlatilamamastir;
clinkii zekanin madde istiindeki tecellisini ancak goze ait Olgiilerle tayin etmek,
miimkiin oldugu yerlerde kitap, resim, fotograf, hatta sinema bile, ii¢ bin senelik
tarihi olan bu mucizeyi tamimaktan aciz kaliyor. Bildigimiz maddelerden her birini
yiiz misli biiylikliige, yliz misli giizellie, yliz misli halisiyete ve miikemmeliyete

darbedelim: Iste Avrupa” (Ayvazoglu, 2015, s. 44).

Ardindan 1938 yilinda Biiyiik Avrupa Anketi isimli kitabinda, Cumhuriyet

gazetesindeki yazilarini ve gezi tecriibelerini birlestirmistir.

1940’11 yillara gelindiginde, II. Diinya Savasi’nin yarattigi kargasa, donemin
pek cok aydmni gibi Safa’nin da ilgisini ¢ekmekteydi. Almanya’daki yiikselis,

milliyetci bir goriisli savunan Safa tarafindan olduk¢a yakindan takip edilmekteydi.
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Safa’nin anti-komiinist olusu ve Almanya’daki tek sefliligi desteklemesi, onun fasist
olarak nitelendirilmesine neden olmustur. Safa’nin fasist olarak nitelendirilmesinin
arka planinda, onun toplantilarda Almanya hakkinda yaptig1 destekleyici agiklamalar
ve milliyet¢i bir ¢izgide var olan Cinaralti dergisinde yaziyor olmasi vardi. Safa’nin
bu tutumu, ayni zamanda onun totaliter olarak nitelendirilmesine de neden olmustur.
Bunun yani sira, Safa’nin bulundugu durumu korumaya yonelik bir diisiince olan
solidarist korporatizmi ve milliyetgilik fikrini savunmus, bireyciligi savunan
liberalizmin ve siniflar aras1 miicadeleyi savunan komiinizmin karsisinda durmustur.

Saf milliyet¢ilik ve milli miicadeleye olan tutumunu su sekilde ifade etmistir:

“Milliyet olamayan yerde varlik yoktur. Milliyet¢i olmayan millet, bir veya
iki savasta darmadagin olmaya mahk{m bir kuru kalabaliktir. Yeni harplerin hepsi ki
milliyet imtihanlaridir, milliyetsiz yalanci milletleri ya ortadan kaldirir, ya onlara

varliklarinin kanli ugurumunda milli suurlarini buldururlar” (Ayvazoglu, 2017: 33).

“Ben ¢ocuklugumdan beri milli cevherlerimizin birbirini asan harika ve
mucizelerine sahit oldum. Mesrutiyet inkilabi, hatta Canakkale zaferi bir yana,
koskoca bir Cihan Harbi’'nden maglup, perisan biitiin maddi ve manevi dayanaklari
yikildiktan sonra atildigimiz Istiklal Harbi’ne mucize vasfim1 vermekte miibalaga

yoktur” (Safa, 1990).

Safa, Cinaralti dergisi donemimde milliyetcilik iizerine yazdigi yazilarini
Millet ve Insan baghkli kitabinda toplayarak 1943 yilinda yayrmlamistir. Daha sonra
kitabinda yer alan Nasyonalizm kisminit revize ederek 1961 yilinda yeniden
yayimlamistir. Ayni zamanda Safa i¢in 1940’hh yillar, ¢alisma yasaminda hizli
degisikliklerin oldugu bir donemdir. 1940 yilinda Cumhuriyet gazetesinden ayrilan
Safa, kisa bir siire sonra Tasvir-i Efkdr gazetesinde ve Yeni Mecmua’'da yazmaya
baglamistir. Hemen ardindan Yusuf Ziya Ortag’in kurdugu Cinaralti dergisinde
yazilarin1 yayimlar. 1945 yilinda Tasvir-i Efkdr gazetesinin kapanmasiyla Tasvir
gazetesinde gorev alir. Ayn1 donemde, 1945 yili sonralarina dogru, Necip Fazil’in
cikardig1 Biiyiik Dogu dergisinde de gorev alir. 1946 yilinda ¢ok partili sisteme gegisi
ve Demokrat Parti’yi destekleyen Tasvir gazetesinden goriis ayriliklart nedeniyle
ayrilir ve Vakit gazetesinde yazmaya baslar. Gazetede kaldigi siire boyunca da
Demokrat Parti’ye karsit goriislerini yazilarinda pek ¢ok kere ifade eder (Ayvazoglu,
2015: 48-51).
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Bu donemde II. Diinya Savasi’nin verdigi etki, yonetim sistemleri i¢inde
farkli olusumlar meydana getirmeye baslamistir. Tek partili sistemlerden ¢ok partili
liberal sisteme dogru kaymalar olmustur. Bu liberal sistem Tiirkiye’de de kendini
gostermeye baslamistir. Safa ise, Tirkiye’nin heniliz bdyle bir degisime hazir
olmadigini, bu sistem i¢in uygun zeminin olmadigini sdyliiyordu. Ona gore heniiz
yeni devletin bir sanayi burjuvazisi, filozoflari, is¢i ve isverenin haklarin
benimseyecek ve bu ayrimi koruyacak sendikalar1 olusmamis ve hatta yabancilarin
eserlerini kendi dillerine gevirecek sekilde bir egitim de tam anlamiyla miimkiin
degildi. Bu durumdan duydugu endisesini Biiyiik Dogu mecmuasinda aktarir

(Ayvazoglu, 2017: 380-384).

Olursa bu, bin dokuz yiliz sekize donmekten baska nedir? O
zaman Tirkiye’de hiirriyetin her cesidi, hukuki, siyasi ve iktisadi her
¢esidi yok muydu? Hirriyeti aldik, fakat Bingazi’ye kadar Afrika
Tiirkiye’sini, Iskodra’ya kadar Avrupa Tiirkiye’sini vermedik mi? Bu
parcalanigsa ait biitlin hatalarin mutlakiyete ait oldugu ve iginde
mesrutiyetin zerre kadar mesuliyet payr olmadig: ispat edilmis midir?
Ispat edilmigse, mesrutiyetin giinah1 neydi? O hiirriyeti atip bu disipline
dogru ni¢in kostuk? Bu kopus, bizi arkamizdan diirten bir tarih
cereyaninin (ritmi) uymak zarureti ise, bugilinkii tornistan hareketi neden?
(...) Eger bizim tekdmiil kaderimiz tek partili cumhuriyet tipinden, ¢ok
partili hiirriyet tipine donmemizi emretmisse, Ikinci Diinya Harbi’nin
sonunu ni¢in bekledik? Bu emri kendi tarihimizden mi, Ikinci Diinya

Harbi’nin galiplerinden mi aliyoruz?(Safa, 1945: 3).

Safa’nin Vakit gazetesinde yazdigi yazilar ve Cumhuriyet Halk Partisi’ne
duydugu yakinlik nedeniyle Necip Fazil ile arasi agilan Safa, Biiyiik Dogu
dergisinden ayrilmistir. CHP’ye duydugu yakin ilgi, parti kadrosunda 6nemli bir
noktada bulunan ve dostu olan Yusuf Ziya Orta¢’in 1948 yilinda Cinaralt: dergisinde
tekrar yazmaya baglamasini saglamigtir. Safa’nin Demokrat Parti ile degil de CHP ile
yakinlik kurmasina, Necip Fazil Biiyiik Dogu dergisindeki bir yazisinda kendisini

ciddi bir bigimde elestirmistir (Ayvazoglu, 2017: 380-384).

“Ismini ve mevzusunu hatirlamak ve ele almaktan sadece midemizin
bulandig1 bir muharriri artik tebrik ederiz! Zira sabir ve tahammiiliimiiz artik ¢akicak

olmustur! Bu muharrir CHP’ye son defa bilmem ne miisaviri olan meshur zat... Fena
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mi1? Ayda 400 lira alacaktir. Ce.He.Pe dostu gazetesinden de 5-600 lira kivirdigina
gore ayda asagi 1000 lira kazanacak demektir. Bu fani diinyada fena mi?”

(Ayvazoglu, 2017, s. 389).

Ilerleyen zamanlar CHP ile iliskisi iyiden iyiye artan Safa’nin yazilar1 1949
yilinda Ulus gazetesinde yayimlanmaya baslamistir. Ayni donem mistizm
diisiincesine yoneldigi ve diislincesinin iirlinli olan Matmazel Noraliya ' nin Koltugu
isimli kitabim1 ¢ikartmistir. Siyasi iliskilerini de beraberinde yiiriiten Safa, donemin
CHP lideri olan Ismet Inénii tarafindan, Safa’nin muhafazakar yoniinii kullanarak
muhafazakar se¢meni etkileme disiincesi ile Bursa’dan milletvekili adayi
gosterilmistir. Boylesine entelektiiel ve ayn1 zamanda muhafazakar goriise sahip olan
Safa ile Demokrat Parti’nin yiikselisi de engellenmek isteniyordu. Nitekim
Cumhuriyet Halk Partisi Bursa’da se¢imi kaybetti. Bu nedenle Safa da siyasi
kariyerine son vererek Istanbul’a doniip bir siire daha Ulus gazetesinde yazmaya
devam etti (Goze, 1993).

1951 yilina geldigimizde, Peyami Safa Yalniziz isimli romanini ¢ikardi ve
devaminda Ulus gazetesi ile aralarinda maddi anlamda bir anlasmazlik ortaya
c¢ikmasi nedeniyle gazeteden ayrildi. Bu olaylarin benzerleriyle pek ¢ok kez
karsilasan Safa, yakin arkadaslar1 ve akademik cevrelerinin destegiyle kendi
dergisini ¢ikarmaya karar vermistir. 1 Aralik 1953 yilinda Tiirk Diisiincesi ismini
verdigi dergisinin ilk sayisim1  yaymimlamistir. Safa’ya gére bu derginin
yayimlanmasindaki en Onemli neden; Tiirk Diisiincesi dergisi c¢ikana kadar
Mesrutiyet’ten sonra ¢ikan biitliin dergilerin donemin 6nemli olaylar1 ve fikirlerine
yeterince yer vermemesi ve bu meselelerin milletin bekasiyla alakali oldugunu idrak
edememeleridir. Safa, Program baslikli yazisinda dergisinin ¢ikis amacini su sekilde

ifade etmistir:

Bati kiiltiiriniin ana diistince akimlarin1 memlekete aksettirecek
Tanzimat’tan beri o kiiltiirden alinan daginik bilgi ve fikir yoncalarini
bugiinkii perisanligindan kurtarip Tiirk Diislincesini, Bati diisiincesinin
temel unsurlartyla devamli temas ve miinasebet halinde bulundurmak.
Her tiirlii demagojinin inkilap-irtica ikiligi halinde basitlestirdigi rejim
davamizin Batinin en son ilim verilerinin 15181 altinda giinliik yaz1 ve
kahve tartismast halinde kusatip gercek bir fikir davasi seviyesine

ulagtirmak. (...) Tirk devriminin gelecege yonelen yaratict hamlelerine
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kars1 koymak isteyenlerle ge¢misin canli degerlerini —dliilerinden
farksizmis gibi- mahkim etmeye calisanlarin yanilgilarini ortaya koymak
ve gegmis-gelecek, Dogu-Bati, madde-mana gibi ikiliklerden Tiirkiye’nin
tarih ve cografya durumuna uygun ve istiin bir senteze varilabilecegini
ve boylece, bugilinkii diinyamizin huzurunu kagiran ruh gerginliginin,
kiiltir ve medeniyet buhraninin asilabilecegini izaha g¢alismak (Safa,

1953: 2-3).

Tiirk Diigiince dergisinin Safa’nin yasaminda Onemi biiyiiktiir. Dergideki
diisiince yazilariyla siyasi g¢evrelerin dikkatini ¢ekmistir. Bazi bakanliklar dergiye
abone oldugu gibi, Demokrat Partili baz1 bakan ve milletvekilleri Safa’y1 ziyaret
etmeye baslamis ve daha sonra bizzat Adnan Menderes tarafindan Ankara’ya davet
edilmistir. Peyami Safa’nin kurulusundan itibaren yildizinin barigsmadigi Demokrat
Parti ile iligkileri bu neticede diizelmeye baslamistir. Ankara’da Menderes ve Fuat
Kopriilii ile bir araya gelen Safa, toplantida kendisine sorulan “Asir1 solun bizdeki
durumu hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?” sorusuna “Onlar tahmin etmediginiz
derecede giicliidiirler. Sizi bile, tabii asla temenni etmem, yarin iktidardan
diislirebilirler.” yanitin1 vererek Menderes’i uyarir (Biiriin, 1978: 118-119). Safa,
yavas yavas CHP’nin Atatiirk¢iiliik ad1 altinda solculugu benimsemeye baslamasiyla
CHP’den uzaklasir ve Demokrat Parti’nin giittiigii siyaseti begenip desteklemeye,
hatta onlara fikir onderligi yapmaya baglar. CHP’den ni¢in uzaklasgtigim1 da su

sOzlerle ifade eder:

“CHP dinsiz olmadigini ilan etti. En biiyiik muhalefet partimizin bunu liizum
gormesi, en ileri Bati memleketlerinde oldugu gibi din hayatinin kuvvetle
yasandigini, mabetlerin dolup tastigini, radyolarda dini vaazlar verildigini,
kiliselerdeki ayinlerin radyolarda nesredildigini ve Tiirkiye’dekinden farkli olarak bu
memleketlerin ¢ogunda Hristiyan partileri bulundugunu nihayet CHP’nin de idrak

ettigine isarettir” (Safa, 1990: 206).

Safa, CHP nin {ist kademelerinde dindarlarin da dinsizlerin de bulundugunu,
bazi kesimlerin inanmamakla beraber din hakkinda olumsuz yorumlarda
bulundugunu séyler. CHP’nin dinen uzaklasip sola kaydigin1 da su sozlerle ifade

eder:
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“Cumbhuriyet Halk Partisi mikrofonu iki de bir dinsizlere ve solculara
kaptirmaya devam ettik¢e, gogsiine ve sirtina halkin yapistirdig1 dinsiz yaftasindan
kurtulamaz. Hele, bugiine kadar, Miislimanlik hakkinda agzindan bir tek giizel s6z
duymadigimiz muhterem dostumuz Indnii’niin Tiirkiye’de mevcut olmayan irtica
hareketleri aleyhine konugmayi, normal bir sekilde mevcut olan din hayati ve
hassasiyeti lehine konugsmaya tercih etmesi, Halk Partisi iizerine biriken siipheleri

kuvvetlendirir” (Safa, 1990: 207).

Tiirk Diisiince dergisini yayimlamaya devam ettigi donemde, arkadasi Ali
Naci Karacan’in ¢ikarttigi Milliyet gazetesinden teklif alarak 1 Ekim 1954’te orada
da yazmaya basladi. Kisa bir siire sonra da agabeyi ilhami Safa’yr kaybetmistir.
Milliyet gazetesindeki yazilarinda Safa, Demokrat Parti hiikiimetini desteklemekte ve
parti programinda bulunan gizli komiinistlerle miicadeleye iliskin bir maddenin yer
almasiyla Adnan Menderes’e aciktan destek vermektedir. Hatta Milliyet'teki bir
yazisinda komiinistlerle miicadeleye iliskin destegini “Vur Menderes! Ellerin dert
gérmesin” diyerek ifade eder. Asla kabul etmedigi komiinistleri bir Moskova ajani
olarak goriir. Onun bu tutumu sol gevrelerce elestirilirken milliyetgi-muhafazakar
kesim tarafindan ise takdir edilmekteydi. 1955 yilinda Ali Naci Karacan’in 6limii ile
Milliyet gazetesinin kadrolar1 degismis, Abdi Ipekci’nin gazete ydnetiminde soz
sahibi olmasiyla Milliyet gazetesi sola kaymaya baglamistir. Kisa bir siire sonra, sol
goriisiin yazar1 olan Aziz Nesin ile de polemikler yasayan Safa iyiden iyiye

gazeteden sogumus ve kesin olarak ayrilmistir (Ayvazoglu, 2015: 59).

Milliyet'ten ayrildiktan sonra Tiirk Diisiince dergisinin yaymi devam
etmekteydi. Ancak esinin saglik sorunlari ve oglunun okul masraflar1 karsisinda
finansal olarak zor duruma diisen Safa, aralar1 diizelmemesine ragmen Biiyiik
Dogu’da yazilarina baglamistir. Bundan kisa bir siire sonra da Terciiman’da yazmaya
baglamistir. Ancak Safa’nin antikomiinist durusu ve muhafazakarlik lizerine olan
yazilar1 ve gazetenin yazi isleri midiirii olan Semih Tugrul’un CHP ¢izgisinde
politikalar gilitmesi nedeniyle Safa’nin yazilarina siirekli miidahale edilmesi, Safa’y1
zor durumda birakmistir. Nitekim Vecdi Biiriin, Safa’nin yasadigi bu siireci su

sekilde ifade etmistir:

Inandig1 ideolojinin taklitlerine bagl kalarak, yer alti faaliyeti
gosterircesine bir takim yakisiksiz oyunlara basvuruyordu. Mesela,

Peyami Safa’nin milliyet¢iligi savunan, kanunlari savunan bir bagyazisini
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kendine mahsus ve tam mugalata Ornegi sayilacak bir diisiinceyle
yaymlamak istemiyor, fakat yazara haber vermemek de elinden
gelmediginden, yeni bir yazi verilmesi imkansizlasan bir saatte telefon
ediyor, vyayinlanma mahzurunu anlatiyordu. Boylece, meramina
kavusuyor, yazi hi¢ yayinlanmiyor yahut da 6tesinden berisinden satirlar
cikarilarak yalniz maddesinden degil, manasindan da hayli kaybetmis bir

halde gazetede yer alabiliyordu. (Biiriin, 1978: 127)

Peyami Safa, yasadigi bu sikintilara daha fazla dayanamayarak 29 Nisan
1960°da Terciiman gazetesinden ayrilmis ve Tiirk Diisiince dergisinin yayinlarina da
ara vermistir. 1960’I1 yillar, ayn1 zamanda siyasi atmosferde kaosun ve halkta
huzursuzluklarin oldugu bir donemdir. Sik stk Menderes ile bir araya gelerek ona
tavsiyelerde bulunmustur. Ancak Menderes, Safa’nin nasihatlerine yanagmamistir.

Vecdi Biiriin’lin aktarimina gore:

“Menderes ile bir Pazar giinii Fatin Riistii’niin de hazir bulundugu bir
konusmada, ona hakli oldugu halde bazi tedbirleri kaldirmasi teklifinde bulundu.
Rahmetli Menderes, ilk konusmasindan sonra saglam bir dostluk kurdugu Peyami
Safa’yr dikkatle dinledi. Fakat tavsiyelerinin hicbirine yanasmadi. Vilayetten
¢iktigimiz zaman Peyami Safa, en samimi davranisi ile: ‘Menderes, romantik,” dedi.
‘Intihara dogru gittigini bir tiirlii anlamak istemiyor. Kars: tarafin temellerini bomba
ile attig1 biiyiik fikirler onu hala biiylilemekte devam ediyor.” Pesinden de ilave etti:
‘Ama ne olursa olsun, ben samimilikten yanayim, onu birakmayacagim”

(Ayvazoglu, 2017: 472).

Bu zorlu siiregte Menderes’e olan destegini siirdiiren Safa, onunla birlikte
yurt gezisine ¢ikar, Menderes’in davetlisi olarak Izmir-Salihli baraj yolculuguna
katilir. 26/27 Mayis gecesi Eskigehir’e gelirlerken icini tuhaf bir sikinti kaplayan
Safa, o gece kimseye haber vermeden ilk trenle Istanbul’a doner. Yassiada
mahkemelerine mahkiim olarak degil de sahit olarak gidisini de o giinkii 6nsezilerine
baglar (Ayvazoglu, 2017: 472). Adnan Menderes ve arkadaslarinin darbe sonrasi
Yassiada’ya siiriilmesi Safa’yr derinden etkilemistir. Bu donemde Peyami Safa,
solcularin, devrimbazlarim ve Milli Birlik Komitesi’nin belli askerleri tarafindan
saldirtya ugramistir. Temmuz 1960’da Havadis gazetesinde yazmaya baslamis ve

orada hem gazeteye hem de Safa’ya saldirilar devam etmistir. Ancak bu durum
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Safa’y1 yildirmamistir. Havadis gazetesinde ele aldigi “DP’nin Miras1” adli yazisi,

onun kendi davasina sahip ¢ikisinin 6nemli bir 6rnegidir.

“Basta Ingiltere, birgok ileri Batt memleketlerinde oldugu gibi, Tiirkiye’de de
birinci Cumhuriyet’ten beri higbir ilerleme hareketini ve gercek inkilap hamlelerini
reddetmeyen bir muhafazakar partiye susamis biiyiik bir ¢ogunluk vardir. Sahte bir
devrimcilik bahanesiyle bu ¢cogunluga siyasi ifade ve hareket firsat1 vermemek, anti-
demokratik nizamlar kurmak isteyenler, hem Tiirk milletinin tarihine ve
geleneklerine, hem milli biinyesine, hem insan hak ve hiirriyetlerine bilerek ihanet
hazirlayanlardir. Memleketi gerilikten ve gericilikten kurtarmak i¢in yumrukla degil,
milli ruhu oksayan inandiric1 telkinlerle halkin seviyesini yiikselten parti ve
tesekkiillere ihtiya¢ var. Cogunlugun ruhunu ve tasvibini kazanmamis hicbir inkilap
ve ileri hareket i¢in yasama sans1 yoktur. Inkilaplar zorla muhafaza edilirse nefret
uyandirir. ‘Goniilsiiz olmaz.” Herkes diisiincesini kanunlastirmaktan vazgecmedikge,
cagdas medeniyet seviyesine bir adim yaklasamayiz. Samimi bir demokrasi herkese
esit soz hakki verir. Muhafazakar bir partisi olmayan bir memlekette, insan haklari,
hiirriyet, kontrol ve tenkit imtihanindan ge¢mis muzaffer bir inkilap miimkiin
degildir. Cogunluk bunu bekliyor. Ust tarafi ¢ok denenmis ve bize bosuna vakit
kaybettirmistir. Bir milletin ruhunu kazanmayan higbir parti ve fikir i¢in siireklilik

timidi kalmamistir” (Ayvazoglu, 2017: 483-484).

Safa, bu zorlu siirecin devaminda Milli Birlik Komitesi tarafindan iiyesi
oldugu Tiirk Dil Kurumu ve Tiirk Edebiyatgilar Birligi’nden de ¢ikarilir. Bu
talihsizlik seriiveninin devaminda, Erzincan'da askerlik gérevini ifa eden oglu Ismail
Merve’nin aniden rahatsizlanip hayatin1 kaybetmesiyle derin bir iiziintii yasar. Kiiciik
yaslardan beri acilar, maddi yetersizlikler ve hastaliklarla bogusan Safa, hayatinin
son giinlerini de bu atmosferde ge¢irdi. Bu siiregte Havadis gazetesinde yazmaya
devam eden Safa, gazetenin ¢ikardig1 Diisiinen Adam dergisinde de yazmaya baslar.
Havadis gazetesinin el degistirmesi sonucu, Son Havadis gazetesinde yazmaya
devam eder. Bu siirecte sagligi iyice bozulan Safa, 15 Haziran 1961°’de bir
arkadagmin evinde yemek yedikten sonra tutuldugu oksiirme krizinin ardindan tim
miidahalelere ragmen kurtarilamaz ve hayatin1 kaybeder. 17 Haziran Cumartesi giinti

oglu Merve’nin yanina Edirnekap1 Mezarligi’na gémiiliir (Ozbas, 2002: 20).
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4. LITERATURDE PEYAMIi SAFA MIRASI

Peyami Safa, modern Tiirk edebiyatinin énemli bir diisiiniirii ve yazaridir.
Doneminin toplumsal ve siyasal sorunlarini giin yiiziine ¢ikarmis ve bununla birlikte
kendi arayisinin seriivenini eserlerine yansitmig, kendi doneminden itibaren
giinimiize kadar diger disiinilirlerin de dikkatini ¢ekmis ve aragtirmalara konu
olmustur. Bu boliimde aktarmak istedigim temel diisiince, Peyami Safa’y1 incelemis
yazar ve akademisyenlerin goriiglerini, onlarin goziinde yer edinmis olan Safa

siluetini aktarmak olacaktir.

Bu alandaki incelemenin ilk girigine, Safa’nin roman ve yazilariin ¢ogunda
kasvetli mekanlarin kullanilmasi sebebiyle dikkat c¢eken Nurdan Giirbilek ile
baslamak istiyorum. Bu noktadan baslayarak, Safa’nin romanlarinda kullanmis
oldugu iislup ve mekan tasarimlariyla birlikte onun i¢ diinyasina inmeyi
hedefliyorum. Nietzsche’ye gore, temel olarak bir filozofu ve onun goriislerini
anlayabilmek i¢in onun i¢ diinyasinin incelenmesi gerekmektedir. Nietzsche
lizerinden Peyami Safa’yr farkli bir bakis acisiyla degerlendiren Ahmet Ozcan;
Nietzsche’nin, Putlarin Alacakaranliginda “Bu tim zamanlarin biiyiik alimleri, 6nce
bunlar1 yakindan bir incelemek gerekir! Belki de bunlarin her biri, bacaklari tizerinde
saglam duramayan, yorgun, titrek dekadan tipler olabilir mi? Yoksa bilgelik, tipki
hafif bir les kokusunun pesinden gelen bir karga gibi mi belirmistir yeryiiziinde?”
sOziinii edebiyat lizerinde bir yorumlamaya giderek “Peyami Safa kimdir ya da daha
Nietzsche’ce bir deyisle Peyami Safa nedir?” sorusunu sormustur. Biz de bu
paralelde ilerleyerek Peyami Safa nedir sorusuna farkli bakis agilart tizerindeki

demegcleri sunacagiz (Ozcan, 2023: 209).

Nurdan Giirbilek, Peyami Safa’nin 1930 yilinda yayimlanan Dokuzuncu
Hariciye Kogusu adli eserinde (ki o donem Cumbhuriyetin 7. yilina tekabiil ediyordu)
var olan mekansal tasvirlere dikkat cekmistir. Insanlarin yeni bir medeniyetin
dogdugu fikriyle mesgul oldugunu, yeni bir gelecek diislincesiyle umut arayisinda
oldugu ve hatta umudunun yiikseldigi yillarda, bu hastalikla bogusan karakteri ve i¢

karartici tasvirlerini oldukca sasirtict bulmustur. Gilirbilek, Safa’nin ¢ogu romaninda

40



kullandigi mekanlarin atmosferinin karanlik oldugunu belirtmektedir. Roman
kahramanlar1 “karanlik Beyoglu otellerinde, puslu Venedik sokaklarinda, panjurlari
simsiki  kapali kosklerde, giines girmeyen pansiyonlarda, sekilsiz karartilarin
dolastig1 merdiven altlarinda” gecer (Giirbilek, 2011: 144). Safa’nin romanlarinda,
Giirbilek’in belirttigi gibi bir kasvetli atmosferin mevcut olmasi, aslinda yazarin ¢ok
kiiciik yaslardan itibaren yagamindaki istirap dolu hayat seriiveninin izleri olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Mehmet Tekin, onu bu denli bir yazin hayatina adapte eden durumun, yasam
seriiveni boyunca karsilastigi, kendi deyimiyle “facia atmosferi” nedeniyle
olustugunu ileri stirer. Daha kii¢iik yaslarinda babasini kaybetmesiyle baslayan dram
Oykiisii, beraberinde gelen fakirlik ve yakalandigir hastalikla birlikte yazarimizi

“beser 1stirab1” ile kars1 karsiya getirir (Tekin, 2014: 20).

Bir yazarin ifadesiyle “insan kaderinin sentezi olarak aci ile Olimiin
birlestigi” hastane atmosferinde Peyami, dis alemden gelen etkilerin zekas: veya
bilinci lizerindeki baskiyla, esyanin ve ugtan uca ruhun “gizli yapilarini” yoklamaya,
hastane aynasina yansiyan “beser 1stirabin1” anlamaya ¢alisacaktir (Tekin, 2014: 20).
Zaman zaman da bunun tersi olarak daha isiltili mekan tercihleriyle de Safa’nin
karsimiza ¢iktigini sOyler Giirbilek, tipki Yalniziz romaninda Samim’in Simeranyasi
gibi. Bu noktadan baktigimizda Safa’nin ¢ok kiigiik yaslarda babasin1 kaybetmesiyle
baslayan aci dolu ve kimsesizlik giinleri, yasamis oldugu hastalik ve savas
doneminin vermis oldugu psikolojik siiregleri yazilarina yansitmis oluyordu. Safa’nin
yasami1 boyunca rastladig1 kederli stire¢ler, hi¢c kuskusuz onun ayn1 zamanda edebiyat
alanma da yon vermesini saglayarak donemin bu denli parlak bir yazari olmasina
sebebiyet vermistir. Safa’nin kaleminin bu denli gii¢li olmasini saglayan ve
romanlarini, diger yazilarindan ve fikirlerinden 6ne ¢ikaran temel nokta, Safa’daki
kiltiirel birikim ve pek cok yazara gore kelimeleri kullanma giictiidiir. “O,
romanlariin temel esaslarindan sayilan felsefe ve diisiince dokusunu yiiklenmeye
hazir ‘genetik’ acidan gii¢lii zihni yapiyla dogar; merak duygusuyla sanat yetenegi,
ona atadan kalma bir mirastir” (Tekin, 2014: 9).

Nurdan Giirbilek, Peyami Safa’nin yazilarindaki imgelemelere de oldukca
dikkat kesilir ve onun bazi betimlemelerinde maddilik ve bedensellik oldugunu ifade

eder. Bu tespiti “Benden Once Bir Bagkasi” isimli eserinde su sekilde ifade

etmektedir:
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Bir yandan bu maddecilik ve bedenselligi “Ciiriimiis insan eti
renginde bir gokyliziiniin zemini iistiinde agac¢ dallarinin siyah uglar
hafif bir riizgarla sallaniyordu” gibi ciimleler kuran Peyami Safa, diger
yandan da daha ¢ok bilineni 6liimsiiz “milli gévde nin yazaridir: “inan
mavilere ve mukaddeslere, inan!” Climlesinin “bul kendini, bul ruhu”
arayisinin, biitlin bunlara eslik eden “maraz” avinin Safa’sidir. Biinye
denince hastalanabilen bir bedeni degil, saglam bir “sosyal biinyeyi”;
uzviyet denince aksayan bir bacagi degil, giigli Tirk uzviyetini;
organizma denince ¢liriiyiip dagilacak bir gévdeyi degil, daima hayatta
kalacak “milli organizmay1” anlayan Safa. Zamanli insan varliginin
yerine zamansiz manevi varligi gecirmeye calisan. Hastalik deyince her
insanin su ya da bu 0lciide tanidigt bir zaafi degil, milli biinyenin “hasta
tiyelerini” kasteden; organizmanin “hasta” ya da “cansiz” hiicrelerinin
kesilip atilmasit gerektigini sOyleyen; Tiirk inkilabindaki biinyenin
“kangren olmus” taraflarin1 kaziyip ¢ikaran bir “biiyiik ameliyat” olarak

sunan Peyami Safa. (Giirbilek, 2011: 144-145)

Mehmet Tekin, her ne kadar Safa’nin kalemini oldukc¢a giiglii bulsa da onda
muhayyile yani hayal etme giiciinlin zayiflifindan da bahsetmektedir. Bu noktadaki
temel sorun, kurgular1 hayal etmek degil, kurgular arasindaki baglantiyr kuracak
derece giiclii bir muhayyile yeteneginin olmamasindan kaynaklanir. Muhayyile
yeteneginin zayiflig1 neticesinde de Safa’nin romanlarinda, Tekin’e gore, kurgusal
kaymalar s6z konusudur. Tekin, Safa’nin romanlarini incelerken kendisinin birbirini
tamamlayan iki ana bolimii bir araya getirirken bulur. Ona gore, romanlarinin teknik
giiclinli belirlerken Safa’nin da romanci kimligi merkeze g¢ekilmis ve bu siiregte
roman sanatini ¢evreleyen teorik siire¢ ile romanlarin teknik ozelliklerini dikkate
alarak pratik siirecte iki ana temel olusmustur. Ayn1 zamanda Safa’nin dili kullanis
bicimi ve lslup kullanim big¢iminin ilk érneklerini onun yazmis oldugu hikéayelerinde
gormekteyiz. Tekin, Safa’nin Asrin Hikdyeleri’nde yazmaya baslamasiyla tanindigin
ve onun asil sohretini artiran Sozde Kizlar ile birlikte romanci kimliginin
sekillenmeye bagladigint 6ne siirer. Bu romanin igerigi, Safa’nin ileriki
diisiincelerinin bir 6n ¢alismas1 durumundadir. ilerleyen zamanlarda “hemen biitiin

romanlarinin sosyal ve diisiinsel semasini sekillendiren Dogu/Bati meselesi, bu
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meseleye bagli olarak cereyan eden kusak ¢atigmasi, diislince ihtilafi, kozmopolitizm

vb. konular, ilk planda Sozde Kizlar’da sunulur”. (Tekin, 2014)

Berna Moran ise daha ¢ok Safa’nin romanlarinda kullanmis oldugu yapi
tizerinden Safa’y1 tanimlama noktasina gider. Moran’a gore, Peyami Safa’nin Dogu-
Bat1 ikilemini aktarirken ozellikle romanlarinda kullanmis oldugu, Safa’da gelenek
haline gelen bir yapidan bahseder. Genel olarak Safa, romanlarini dort ana karakter
tizerine sekillendirir: Bunlardan biri Bati’y1 temsil eden erkek karakter, digeri
Dogu’yu temsil eden erkek karakter, bunlarin arasinda ikilemde kalan kadin karakter
ve Dogulu erkegi tutan, onu yonlendiren daha yasl bilge bir karakter. (Moran, 1979:
51-56)

Bu durum, Peyami Safa’nin 1939’a kadar yazdigi romanlarin (bir ikisi
disinda) hepsinde yinelenir. Sozde Kizlar’da (gazetede tefrikast 1922) Miiberra,
alafrangali Behi¢ ile Fahri arasinda kalmistir ve Behig ile evlenmeye niyetlenirken
hatasin1 anlar ve Fahri’ye doner. Fahri’nin arkadasi Nadir yazar1 temsil eder.
Simsek’te (1923) Pervin, Miifit ile evlenir ancak Batil1 Sacit ile de iligkisini bir tiirli
kesemez ve roman iki erkegin de Oliimii ile sonuglanir. Ali yazari temsil eder.
Mahser’de (1924) Muazzez’i isteyen alafranga ziimreden Alaeddin Bey’in karsisinda
fakir Nihat vardir ve sonunda savast Nihat kazanir. Yazar1 temsil eden gazeteci
Kerim Bey’dir. Fatih-Harbiye’de (1931) Macit Batili, Sinasi Doguludur. Neriman,
Macit’e kapilmak {izereyken vazgecer ve Sinasi’ye doner. Yazari temsil eden
Ferit’tir. Biz Insanlar’da (gazete tefrikas1 1939) Vedia, Riistii ile Orhan arasinda bir

tiirlii karar veremez. Yazarin goriislerini Orhan’in arkadasindan 6greniriz.

Peyami Safa’nin kaleme aldig1 yazilarinda daha ¢ok kadin-erkek iliskilerine
ve ahlak c¢okiintiilerine yer verdigini sdyleyen Besir Ayvazoglu, bunun geng yastaki
bir yazar tarafindan bu derece giizel bir lislupla yazilmasini dikkate deger buluyordu.
(Ayvazoglu, 2017) Simten Cosar da Safa’nin edebi dil ve lislubunu 6vmiis ve yazarin
eserlerinin Tiirk edebiyatinda 6nemli bir yere sahip oldugunu belirtmistir. Ancak,
yazarin bazi eserlerdeki ideolojik yaklasimlari ve toplumsal konulara bakis agisi
hakkinda elestirileri vardir. (Cosar, 2006) Bunlardan biri, Berna Moran’in da ele
aldigr gibi, Safa’nin Tiirk edebiyati i¢in Onemli bir yazar olmasina ragmen
eserlerinde kadin karakterlerinin yerinin 6nemsenmemesi ve bu karakterlerin sadece

erkeklerin goziinden tasvir edilmesi gibi sorunlar bulunmaktadir. (Moran, 1979: 51-
56)
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Safa’nin kadin karakterlerinin yapisal 6zellikleri {izerinde durmak istersek;
Safa’nin romanlarinda olusturdugu kadin karakterler genel olarak Batili egitim
gormiis, iyi bir aileden gelen ya da bir sekilde modern yasami gérmiis karakterlerdir.
“Iki tip erkegin baska bir deyisle, iki degerler sisteminin arasinda kalan bu kizlarin
yapacaklari tercih temelde, yine madde ile ruh arasindadir. Bati uygarligina, konforlu
asri hayata ve 0zellikle Bat1i modeli adama kars1 duyduklar1 zaafa yazar fena halde
Ofkelenir, onlar1 yiizeysellikle hatta bilingsizlikle suglar” (Moran, 1979: 51-56). Bu
da aslinda Safa’nin Dogu ve Bati ikilemini ele alirken romanlarinda tarafli bir yap1
tizerinde durdugunu bize gostermektedir. Safa, olay Orgiisii boyunca kadin
karakterinin dogru yolu yani Dogu’yu temsil eden karakteri se¢gmesini bekler; bunun

tersi se¢im gosteren kadin karakterleri ise romanlarinda cezalandirir.

Kadin kahramanlarin sonu, Sozde Kizlar, Fatih Harbiye ve Mahser
romanlarinda giizel biterken, kendi i¢lerinde uzun uzadiya siiren kararsizliklari
sonucu Simsek, Yalniziz ve Biz Insanlar’da kotii bir bicimde sonuglanmaktadir.
Berna Moran, Safa’nin Dogulu erkekleri manevi degerleri vadeden asklarindaki
eflatuni olarak tamimlarken, Batili erkekleri ise sadece kizlarin cinsel isteklerine
seslendigi lizerinden tanimlamalara gider. Bu nedenle de hemen hemen biitiin
romanlarinda madde ve ruh tanimlamasi iizerinden Batili karakterleri bu yoniiyle
ortaya ¢ikarmasinin onda bir saplanti haline geldigini savunmaktadir. (Moran, 1979:

51-56)

Berna Moran’a gore, Peyami Safa’nin kadin karakterleri erkege bagli bir
tutumdadir. Safa’nin kadin karakterlerin ekonomik 6zgirliigiinii kazanmasina sicak
bakmadigmmi ve kadinin okumasinin da dogal bir haktan ziyade erkege yonelik
doyurucu bir nitelik tagimasi diisiincesinden bagka bir sey olmadigini belirtir.
“Tanzimat’tan bu yana yazarlarimiz kadin konusunda kendi dénemlerindeki gerici
gorlslert asmis ve yerlesmis bazi inanglari, adetleri yitkmaya calismiglardi. Peyami
Safa ise kadinin toplumdaki yeri, goérevi ve haklar1 konusunda tutucudur”. (Moran,

1979: 51-56)

Moran, Safa’nin romanlarinda kadinin temel niteliginin hep ayni oldugunu ve
degismedigini savunur. Kadin, biitiin romanlarinda segici bir nitelik tagimaktadir.
Tirk toplumunun iki farkli deger arasindaki bocalayisini yansitirken, ayn1 zamanda
kizlarimiz i¢in Batili Alafranga hayatin tehlikelerini g6z Oniine serer. Romanlarinda

kadin karakterleri segici nitelik tasirken, iki ana erkek karakter de temelde madde-ruh

44



karsithigini temsil eder ve secilen bir nitelik tagimaktadir. Yine de Safa’nin yazilari
hakkinda biitiin bu elestirilere ragmen diisiiniirler, onun kivrak bir anlatim teknigine
sahip olan, insanlarin ruhlarini iyi analiz eden ve bunlar1 okuyucusuna oldukga etkili

bir sekilde aktaran yetenekli bir yazar olarak goriir (Moran, 1979: 51-56).

Biitiin bunlarin altinda Safa’nin kiiltiirel c¢esitlilige de ciddi bir zemin
olusturdugunu goérmekteyiz. Tekin’e gore, Safa’nin romanlarindaki kiiltiirel
cesitliligin kaynagi, kiiciik yaslarda babasinin dostu olan Abdullah Cevdet’in
kendisine hediye ettigi bir kitapla Fransizca 6grenmeye baslamasidir. “O, 6grendigi
Fransizca ile dogrudan dogruya Bati kiiltiiriinii ve Bati edebiyatin1 tanima ve
O0grenme imkanina sahip olacaktir. Belki bundan da Onemlisi, Peyami Safa,
Fransizcanin destegiyle Servet-i Fliinun romaninin muhtemel bir etkisinden de biiyiik
Olciide kurtulacaktir” (Tekin, 2014). Ancak ayn1 zamanda Abdullah Cevdet’in de
etkisinde kalip, kendi yasam sekli ve Harbiye, Tesvikiye gibi semtlerde gdormiis
oldugu modernite arasinda sikigsarak, heniiz fikirleri de tam anlamiyla
oturmadigindan, o dénemin diislince yapisina gore bir Garpg¢i olarak bu durumun
altinda eziliyordu. “Ilk hikdye ve romanlarinda genclik arzularini ve yasadig
tereddiit ¢ok acik bir sekilde hissedilmektedir. Miitareke yillarinda tereddiitleri
artmakla beraber, pozitivist ve materyalist egilimleri heniiz devam ediyordu.” Iste bu
miitareke yillarinda Peyami Safa’nin kaleme aldig1 yazilarinda daha ¢ok kadin-erkek
iligkilerine ve ahlak ¢okiintiilerine yer verdigini sdyleyen Besir Ayvazoglu, bunun
geng yasta bir yazar tarafindan bu derece giizel bir iislup ile yazilmasina dikkat

¢ekiyordu (Ayvazoglu, 2017).

Gengligimiz adli eserinde Batili yasam ile gelenekleri arasinda sikismis bir
aileyi ele alarak, bu noktadaki ahlaki ¢okiintiiyii kivrak iislubu ile gdzler Oniine
seriyordu. Tekin’e gore, Peyami Safa’nin romanlarinin bu denli ilgi uyandirici
olmasinin ana sebebi, onun donemin halk: lizerinde tesir eden olaylar1 ele aliyor
olmasidir. “Mesela, ‘tango’ adi verilen yeni gen¢ kiz tipleri, ‘frengi’ hastaligi,
Miitareke ile giindeme gelen ‘muhacir’ meselesi, sosyetenin renkli, cazip fakat
bayagi yasantisi, o donemlerde hayli yanki uyandiran konulardir” (Tekin, 2014: 25).
Ayvazoglu, ayn1 zamanda Safa’nin ilerleyen yillarda Sézde Kizlar olarak yayimladig
eserinin, bu konunun ve Dogu-Bati yasam tarzinin anlatildigi romanlasmis bir hali
oldugunu soyleyerek devam eder. Peyami Safa, Sozde Kizlar romantyla biiyiik bir

basar1 elde etmistir ve Tekin’e gore, Sozde Kizlar romani, Peyami Safa’nin
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devaminda yazdigi Mahgser, Canan ve Siingiilerin Gélgesinde romanlarindan daha
basarilidir ve bu romanlar hep birlikte Safa’nin roman sanatinda ilk asamayi

olusturmaktadir.

Ayvazoglu, Sézde Kizlar roman1 hakkinda, Peyami Safa’nin ayni zamanda
fikir akimlarini da 6ne ¢ikarttigint soylemektedir. Kitapta milliyetcilik fikri 6n plana
cikarilmistir. Ozellikle Sozde Kizlar romaninda, biz hem yasanilan ahlaki ¢okiintiiyii
hem de Dogu-Bati ikilemini goriirken ayni zamanda Behi¢ karakteri ile milli
miicadele aleyhtar1 kesimi ve babasini bulmaya gelen Mebrure karakteri ile
Anadolu’yu ve Anadolu direnisini gérmekteyiz. Tekin, Safa’nin her ne kadar Sozde
Kizlar romaniyla biiyiik bir ivme kazansa da romanlarindaki esas iislubu ikinci
asamada kaleme aldig1 eserlerinde yakaladigini belirterek buna basarili bir 6rnek
olarak Simsek ve Bir Aksamdi romanlarmi verir. “Peyami Safa bu romanlarda,
'teknikten ziyade insan ruhuna ait endiseleri' yakalamaya ve yansitmaya ¢aligir. Yine
romanlarda o, ilk defa 'insan ruhunun giinessiz hatta yildizsiz taraflarina niifuz etmek’
igin gayret sarf eder. Ozellikle Simsek romani, gelecekte psikolojik tahlilleriyle
adindan soz ettirecek olan Peyami Safa’y1 miijdeleyecektir” (Tekin, 2014).

Ayvazoglu ve Tekin, Peyami Safa’nin fikirlerinin belirginlesmesinde,
diisiince ve sanat diinyasinin sekillenmesinde donemin sartlarina da dikkat ceker.
Peyami Safa, Osmanli Devleti’nin ¢okiisii, Diinya Savasi, Miitareke ve Milli
Miicadele yillartyla birlikte yeni bir devletin dogum sancilara sahit olmus, kendi
yasamsal zorluklariyla da birlikte olaylara ve sosyal degerlere siipheyle bakar hale
gelmistir.  Yeni devletin kurulus asamasindaki Batililasma ve modernlesme
hareketleri, insanimizca tam benimsenemedigi gibi ilerleyen donemde de Tekin’in
deyimiyle bir kusak catigsmasi haline doniismiistiir. Daha sonrasinda da bu durum
farkli bir boyut kazanarak sadece kusak catigsmasi olarak kalmamis, bir medeniyet
problemine doniiserek karsimiza Dogu-Bati meselesi olarak c¢ikmistir. Peyami
Safa’da Dogu-Bati meselesi olarak inceledigimiz, Tekin ve Ayvazoglu’nun
deyimiyle kusak catismasi haline donen bu siirecin altinda, esasen Safa’nin diisiince
diinyas1 yatiyordu. Bu diisiince diinyas1 da zaten eserlerinde oldukc¢a net bir bigimde

seziliyordu.

Romanlarmnin yan1 sira Tiirk Inkilabina Bakislar isimli eserinde, fikriyatinin
temellerini net bir bigimde gozler dniine sermekten geri kalmiyordu. Tiirk Inkilabina

Bakislar isimli kitapta, Hilmi Ziya Ulken’e gore iizerinde durulan hararetli bir

46



milliyetcilik fikridir. Ancak bu noktadaki milliyetcilik, temellerini Kemalizm’den
alir. Milliyetcilik esasinin Peyami Safa’ya gore Kemalist diislinceyle basladigin
sOyler. Yine Safa’ya gore milliyetcilik fikri de esasen kendini Kemalist diisiinceyle
giiclendirmistir. Asil medeniyet ve milliyet¢iligin anlamini Kemalizm’le bulmustur.
Bunun da koklerini anlamak i¢in Peyami Safa’nin tarihte bir yolculuk yaptigini ileri

siirer (Ulken, 1992: 447-450).

Peyami Safa’ya gore, Islam baslangicta akilc1 ve Batil1 bir karaktere sahiptir.
Yunan felsefesini de benimseyerek Bati’ya 6n ayak olmus bir din oldugunu sdyler.
Bunun zitt1 olan Budizm’de ise varligin inkar ile birlikte agir bir mistisizm vardir.
Bu donemde Hristiyanlikta da mistisizm etkisi olduk¢a yogundur. Safa’ya gore,
Islam’m o dénemde &nde gelen savunuculart Ibn-i Sina ve Farabi de Bat1 goriisiine
mensuptur. Gazali’den sonra ise Islam daha mistik bir din olmaya baslamis ve bu
noktada Batict 6zelligini kaybederek Dogulagmistir. Bati’nin ise tam bu noktada
Tiirk-Islam akilc1 felsefesini benimseyerek mistizmden cikarak yiikselise gectigini
sdylemektedir. Ulken, Peyami Safa’min bu degisimin sebebini sorguladigin
belirterek, Islam’in gerilemesinin sebebinin Hristiyanli§in merkezinin Roma

olmasindan kaynaklandigin1 sdylemektedir (Ulken, 1992, s. 447-450).

Aslinda bu noktada Peyami Safa’nin yazilarina kisaca bakarsak, Avrupa’nin

yani Bati’nin bu noktalarda oviildiigiinii gorebiliriz:

"Maddi ve manevi kiymetlerin miibadelesinde, 1rklarin ve
milletlerin  is  birliginden, dinlerin, sistemlerin, menfaatlerin
rekabetlerinden dogan bu Avrupa, gayet mahdut bir toprak iistiinde biitiin
fikirlerin, akidelerin, kesiflerin y1gildig1 bir ¢arsidir ki yeryiiziiniin her
kosesinden oraya maddi ve manevi kiymetler akini bagladi... Nihayet bu
Avrupa, yavag yavas, devlere mahsus tek bir sehir haline geldi. Miizeleri,
bahgeleri, atolyeleri, laboratuvarlari, salonlar1 var. Venedik’i, Oksford’u,
Roma’si, Paris’i var. Her tarafi ilim, sanat beldeleriyle dolup tasiyor.
Fizik bakimindan da Avrupa kitasi, insan i¢in en misait iklim ve toprak
sartlarin1 bir araya getiren essiz bir tabiat saheseridir. Kiiltiir ve
medeniyet olarak ne varsa, klasik denizin kiyilarinda Yunan, Sion, Roma
ve barbar kanindan dogan bu Avrupa’dadir. Biitiin diger milletler

diistincelerini, adetlerini ve politikalarin1 oradan aliyorlar" (Safa, 1960).
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Ulken’e gore, Peyami Safa ayn1 seyi Islam icin sdylemez ¢iinkii Hristiyanlik
Kudiis’te ¢ikmis ama kendine merkez olarak Roma’yr segmisken, Islam Arap
Yarimadasi’nda ¢ikip Asya ve Afrika boyunca devam etmistir. Ulken, bu noktada
gercekten Hristiyanligin kendine merkez olarak Roma’y1 bilingli bir sekilde secip

se¢cmedigini sorgular (Ulken, 1992):

"...Avrupa kafasi1 ii¢ disiplinden dogdu: Roma’nin cemiyet
disiplini; Hristiyanligin ahlak disiplini; Yunanistan’in zeka disiplini.
Avrupalinin zekasini, dis ve i¢ ahlakini disiplin altina alan bu ii¢ tesir,
onun yaratacagl medeniyetin temellerini atabilmesi i¢in zarurl kiymet
sistemini hatirlamistir. Fakat bu ii¢ tesir arasinda Avrupa’yr Asya’dan

acike¢a ayiran sey Hristiyanliktir."

"{lmin enerjileri arasinda bir tanesi yoktur ki bir garpli tarafindan
yakalanmamis olsun. Evveld anlamak, sonra ¢aligmak, sonra gene
anlamak lazimdir. Sarkin ve fikirlerinin esrart bombostur. Eger
Avrupalilar olmasaydi, Asya kendi hakkinin ne oldugunu bile asla
bilmeyecekti. Asyali denilen insan, sahip olmak istedigi topragin

haritasini bile ¢ikarmaktan acizdir" (Safa, 1960).

Ulken’e gore, Peyami Safa Islamciigin kurtulusunu Riyazilesme ve
Sitelesme'de gormektedir. Bu sayede, diger bir deyisle kurtulma ve Batililagma
saglanmis olacakti. Ulken, bu fikrin savunucusu olan Emin Cavli’dan etkilenip
kendisi de bu konu iizerine Sehir Sosyolojisi isimli makale serisini yayimlamistir.

(Ulken, 1992)

"Yunan zekasindan, Roma idaresinden ve Hiristiyanlik ahlakindan dogan
Avrupa, Ronesans’tan sonra, Yunan geometrisini genig bir riyaziye kiiltiiriine ve
kapal1 Atina - Roma sitesini agik sehirler medeniyetine yiikseltti. Bunun i¢in Avrupa
kiiltiiri riyaziye kafasinin ve Avrupa medeniyeti biiylik sehirlerin mahsuliidiir ve
bunun i¢in ben Avrupalilasmay1 her seyden evvel Riyazilesme ve Sitelesme olarak
anliyorum" (Safa, 1960).

Besir Ayvazoglu'na gére Safa, Tiirk Inkilabina Bakiglar isimli kitabinda
Dogu'nun geriligi ve Bati'nin ileriligini ele aliyor. Avrupa medeniyetini;
"Riyazilesme" ve "Sitelesme" kavramlar1 iizerinden agiklamistir. Bu baglamda da

kisaca bugiinkii Avrupa medeniyetini aslinda kuranlar, Orta Cag'da Yunan felsefesini
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de hakkiyla bilen Tiirk-Islam diisiiniirleridir. O donemde Dogu daha ilerideydi ve
Islam diisiiniirleri ile birlikte akilctydi. Bati ise tam tersi gerideydi ve Hristiyanlik
mistizm batagia saplanmisti. Ancak Safa, su an bu durumun tam tersi oldugunu
soyler: Gazali ve Ibn-iil Arabi gibi diisiiniirlerle Islam mistiklesmeye, Hristiyanlik ise
akilci1 olmaya baslamistir (Ayvazoglu, 2017). Benzer gozlemler Devrim Sezer

tarafindan da yapilmistir.

Devrim Sezer, Peyami Safa’nin mesleki yeterliliginden bahsederek onun
romanlardan deneme yazilarina, gazetecilige kadar genis bir literatiir bilgisi
oldugunu soyler. Yazilarinda Dogu-Bati sentezi {izerinden Tiirkiye’de bir
Avrupalilasma diistincesinin hakim oldugu dergi ve gazetelere pek c¢ok diisliniirii
cekerek onlarin goriislerinden faydalandigini belirtir. Sezer, Safa’y1r okuyan pek ¢ok
yorumcunun Safa’nin yazilarinda tek bir Peyami Safa degil, pek ¢ok Safa oldugunu
sOyleyerek Safa’nin fikirsel degisimlerinden bahsettiklerini iletmektedir. Sezer,
Safa’nin hizli degisen bir siyasi sdylemi oldugunu, savas donemi denemelerinde asir1
bir milliyet¢iyken bu durumun zamanla daha romantik bir milliyet¢i hal aldigim
sOylemektedir. Safa’nin kiiltiirel 6zgiinliik kaygisinin oldugunu sdyleyen Sezer,
bunun en belirgin drneginin Tiirk Inkilabina Bakiglar kitabinda oldugunu belirtir.
Ona gore Avrupa medeniyetini sekillendiren sey Kkiiltiirel baglamlardir ve bunun
temelini de biling, Roma’nin eski uygarliklari1 ve son olarak da Hristiyanlik olusturur.
Iste Safa’ya gore “Avrupa ruhunu” ortaya cikaran biling de budur. Ayn1 zamanda
Avrupa rasyonellesmistir. Bu nedenle Avrupa modernlesmesinin iyi olmasinin
sebebi, Safa’ya gore, bu rasyonellesmedir. Sezer, Safa’nin burada belirtmek istedigi
diger bir noktanin da Avrupa medeniyetinin altinda bir Tiirk-Islam bilincinin
olmasindan kaynaklandigini ileri siirer. Safa’ya gbre Avrupa medeniyetinin altinda
yatan ve Onemli bir etken olan Yunan felsefesi, akilcilik, rasyonellik gibi durumlari
Avrupa’ya tanitan Tiirk-Islam diisiiniirleridir. Bu nedenle Safa, Avrupa modernitesini
Tiirk-Islam medeniyetinin devami olarak goriir. Safa’nin 6zgiinliik diisiincesi savas

yillart boyunca keskin milliyet¢i bir hal alir (Sezer, 2010).

Devrim Sezer, Peyami Safa’nin fikrinde milliyetgilik ve Avrupalilasma
oldugunu, milliyet¢iligin daima Avrupalilasmadan 6nde oldugunu soyler. Ancak,
Tiirk-islam medeniyeti basta bu kadar canli ve Avrupa medeniyetinin yap1 tasim

olustururken neden onunla ayni yonde gidemedigini sorgular ve soyle agiklar:
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“Safa'nin neleri ayrintili olarak ifade ettigi sonucunda, esast Tiirk kiiltiirlintin i¢erdigi

'biiyiik ihtimal' olarak kabul eder” (Sezer, 2010).

Safa, Avrupa ve Asya'nin iki kita olarak belirlenebilecegini savunur ve
temelde farkli iki diinya gorisiinii ifade eder. Safa, Tiirkiye'yi ve kendine 06zgii
kiiltiirel yonelimini yerlestirdigi Avrupa’yr kendi analizinde diinyanin akli olarak
ortaya c¢ikarir: gizemi ¢ozme, analiz etme, fethetme ve dolayisiyla dogaya boyun
egdirme.

Avrupa erkektir ve bir kaptan gibi davranir, gemisi tehlikeli
sularda seyreder.'Dogu'nun manevi degerleri' vardir. Boylece Dogu
diinyasi, Avrupa'nin temsil ettiginin tam tersi: zamansiz, diisiinceli ve
kadnsidir. "Batiya gittikge," diye yazar Safa, "her sey ne kadar kat1 ve
maddesel hale gelir." Insanhigin ihtiyaclari, bu iki tiir arasindaki bir
sentezdir. Varolus. Safa'min dili, buradaki arglimaninin amaglandigini
ima eder. Safa, Tiirkiye’nin Dogu ve Bati’nin bir sentezi oldugunu ve
bunun tarihsel bir kader oldugunu ileri siirer. Bunlar sadece kader ve
misyon degil, Tiirklere miras kalan manevi yetenekler, giiclii bir tarih ve
cografyadir. Iste bu, bir Tiirk Sentezidir ve Avrupa ruhu ile uzlasma
saglar. Safa’nin bu tutumu 1940’11 yillar itibariyle milliyet¢ilik fikrinde
sertlesti ve “Toplum diye bir sey yoktur; daha ziyade, sadece ulus vardir"

fikrini 6ne siirer (Glirbilek, 2011).

Nurdan Giirbilek, Peyami Safa’nin ikiz ideal kavramindan 6vgiiyle s6z eder.
Safa’ya gore Tanzimat’tan bu yana yapilan biitlin inkilap hareketleri “Tiirk biinyesini
hem sark ve garp, hem de din ve milliyet arasinda yarimsar ve sakat iki parcaya
bolmiis, bunun sonucunda da ortaya tek bedeni iki kafasi olan “Siyaml ikizler”
cikmistir (Gilirbilek, 2011, s. 154). Tam da bu noktada, Gilirbilek’e gdére Safa’nin
bahsettigi biiyiik ameliyat yani Tiirk Inkilab1 devreye girer ve bdylece Safa, bu biiyiik
ameliyatla siyam kardesleri ikiz idealden kurtardigina inanir. Oysa Giirbilek’e gore,
“Oysa kendi yazarligi boyunca Dogu'yla Bati, milliyetle Allah, riyaziyecilikle
mistisizm arasinda yasadigi yalpalamalar bile Siyam ikizlerinin yok olmadigini,
tersine birbirini yerinden etmek {lizere ¢alisan diisman ikizlere doniistiiglinii gosterir”

(Giirbilek, 2011, s. 155).
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Giirbilek, Safa’nin Tiirk Inkilabina Bakislar isimli eserinin ilk baskistyla 20
y1l sonraki baskisi arasinda bulunan farkliliklarda bu ikiz idealin bir yansimasi
oldugu fikrini savunur. ilk baskida inkilabin, Safa’nin deyimiyle, mistik goriisten
riyazi gorlise ve step cemiyetinden site cemiyetine gecis hamlesi olarak tarif edilip,
mistizmin ise ilkellikle ve disilikle 6zdeslestirilmistir. Ancak eserin ikinci baskisina
yazilan 6n sézde, mistizm safina gecip yeni kurulan iilkenin Orta Cag mistik
inanisindan modern miispet ilime gecerken yasadigi degisimi kolaylagtirmak icin

mistizm safina gectiginden s6z eder (Gtirbilek, 2011).

Glirbilek’e gore, Safa, iki ideali tek bir milli idealde bulusturmak istiyordur;
ama sentezin temel ilkesi, bu bitmeyen "rakkas hareketi"ne duruma gore yeni ivmeler
kazandirmaktan baska bir sey degildir. Oyle goriiniiyor ki "Tiirk diisiincesi"nin
gorevi, denge iki kutuptan biri aleyhine bozuldugunda 6teki kutbu savunmaktir ve
denge de durmadan bozulmaya yazgilidir. Bu durumda, "iptidai ve ¢ocuk sezisi" agir
bastiginda "hendese kafasi"na, "hendese kafasi" fazla kactiginda ise mistisizme
takviye yapmak gerekiyor; daha dogrusu, Tiirk diisiincesi ancak o zaman bir iktidar

felsefesi olabiliyordur (Giirbilek, 2011).

Giirbilek, Safa’nin zaten bu problemi hali hazirda gordiigiinii belirtir; ¢iinki
bu ikizlerin bir tarafi digerinde zit bagka bir ucu temsil ediyor ve bu nedenle de iki ug
arasindaki ¢atigma kaginilmaz bir duruma geliyordur. Safa’nin biiyiik ameliyat ile
yapmak istedigi, bu iki zithig1 ortadan kaldirmaktir; ancak Siyam ikizlerinden birinin
basini indirdigi bu kili¢ ya da nester darbesiyle ortadan kaldirirken aslinda yeniden
yarattigini, milli idealin bagindan bu yana Bati’y1 hem model hem diisman olarak
gormek zorunda oldugunu, "Garp trenine milli ruhla binmek" ya da "ruhuma sadik
kalarak Riyazilesme" dedigi diisiinsel regetenin hep ayni ikizler yiiziinden bitmek
bilmez bir denge oyununa doniistiigiinii, kisacas1 Safa diisiincesinin kagmaya c¢alistig1
rakkas hareketine =zaten c¢oktan yakalanmis oldugunu gormek istememistir.

(Giirbilek, 2011)

Nurdan Giirbilek, Peyami Safa’nin ¢okca kullandig1 “rakkas hareketi”’nden
s0z etmektedir. Ona gore, Safanin kullandig1 kelimeler hem goriinen bir anlama hem
de altinda barindirdig1 baska bir anlama sahiptir, bu da bir catallagma yaratir. Safa,
her ne kadar modernlesmekten bahsetse de, Giirbilek, Safa’nin modern ilmin siipheci
ve kontrolcii zekasim1 da barindirdigini belirtir. Giirbilek’e gore, bu ikizlesme

yalnizca "madde" ve "ruh" ya da "milliyet" ve "din" i¢in degil, “tereddiit” ve “stiphe”
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kavramlar i¢in de gegerlidir. Safa'ya gore, zeki adam "Gteden beri tereddiit eden"
insandir; ama Bir Tereddiidiin Romani’nin kapanig yaziminda gosterdigi gibi,
tereddiit aslinda bir soysuzlagmadir. Ronesans "siiphe"den dogmustur; edebiyati
edebiyat yapan siiphedir; ancak ayn1 Safa, bize siiphenin yozlagsmadan, bozulmadan

ve dliimden baska bir sey getirmeyecegini de sdyliiyor (Giirbilek, 2011).

Biitiin bu 6rneklere ek olarak, Giirbilek, Safa’nin Tiirk Inkilabina Bakislar
eserinde "Sark Nedir?" sorusuna verdigi cevap lizerinden bir agiklama yapar. Safa,
Batinin Sark’1 filozof olarak degil, dindar alim ve biiyiicii olarak gordiigiine karsi
¢ikar. Ancak bunu agiklarken, bunun bir Bati kurgusu oldugunu ve Batinin Doguyu
boyle gordiiglinii agiklamak yerine, Tiirkiye’yi Sark milletlerinden olmadigini
kanitlamaya ¢alistigini belirtmistir. Giirbilek, evet der, siyam ikizleri, ayn1 tek idealin
icindeki c¢ifte ideal. Bir yandan Sarkin manevi iklimini 6vmek, bedene karsi ruhu,
Harbiye’ye kars1 Fatih’i, kemanciya karsi kemengeciyi yiiceltmek zorundadir Peyami
Safa; ama diger yandan “medeniyet¢i hamlenin ideologudur; himbil, miskin, lapaci

Sark simgesini zaten ¢oktan kabul etmistir (Giirbilek, 2011).

Berna Moran, Peyami Safa’nin Dogu-Bat1 ikilemini islerken, konuya ahlaki
acidan da karsit kisilikler yoluyla yaklastigin1 soyler. Ornegin, Batili karakterdeki
erkekler hirsh, zeki, enerjik ve tuttuunu koparan ama aymi zamanda yalanci,
kandirmaya meyilli ve giivenilmezdir. Dogulu karakterdeki erkekler ise idealist,
geleneklerine bagli, diiriist, daha i¢e doniik, hayalperest ve beceriksizdir. Ahlak
degerlerinde ise Batili karakterlerin, yazarin goziinde, Batinin degerleri olarak
smiflandirdigr parasal, hazza dayanan ve ¢ikar anlayisinin hakim oldugu bir ahlak
anlayisina sahipken, Dogulu karakterlerde Tiirk-islam uygarlifindan gelen manevi
degerlere dayanan bir ahlak anlayis1 s6z konusudur. Berna Moran, bu durumu daha
da ileriye tasiyarak, durumun madde ve ruh kavramlarina indirgenebilecegini belirtir
ve Batinin ve Batili karakterlerin beden ve madde ile iliskilendigini, Dogu ve Dogulu
karakterlerin ise ruh veya kalp ile iliskilendigini ifade eder. Simgsek’te, Sacit’in
Pervin’e soyledigi su sozler, kendisinin degil, biitiin Batililasmislarin hayat
felsefesini 6zetler: "Bir sey bil, kalp yoktur. Bir sey daha bil, herkes kendi i¢in yasar"
(s.107). Bu insanlar i¢in yasamak bedensel yasamaktir. Bedenin goriiniisii, rahatligi
ve hazlar1 bu insanlarin amaglarin1 belirler. Bu nedenle Batili tipin kadindan

bekledigi de birkag saniyelik zevktir. Ne sever ne de kiskanir, ama sik giyimi, serbest
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davraniglart ve atilgan kisiligi ile kadinlar i¢in ¢ekicidir ve onlar1 kolayca avlar.

Dogulu ise ruhtur, kalptir (Moran, 1979).

Berna Moran’a gore, Peyami Safa Dogu-Bati karsitligini madde ve ruh
karsitlig1 olarak anlamlandirmakta ve bundan dolay1 da roman karakterlerinin yapisal
olusumunu buna gore planlamaktadir. Dogu ve Bati’y1 temsil eden karakterlerin
aralarinda ask, para, iilkesel sorunlar iizerinden bir olay orgiisii yaratarak Dogu-Bat1
karsilastirmasia gider. Safa’nin romanlarindaki kadin karakterlere gelecek olursak,
Dogu ve Bati arasinda koprii olan, zaman zaman Dogu’ya yaklasarak Dogu’yu
tanitan, zaman zaman da Bati’ya yaklasarak Bati1 iizerinden fikir sahibi olmamizi

saglayan onemli bir basat roldedir. (Moran, 1979)

Berna Moran, Dogu-Bati sentezinin Peyami Safa’da madde ve ruha
indirgenebilecegini sdylerken, ayni zamanda Safa’min Biz Insanlar adli romaninda
Dogu-Bat1 ¢atismasinin materyalizm-idealizm c¢atismasina kaydigini belirterek,
romanda materyalizm tizerinden de Marksizm’i hedef aldigin1 ifade eder. 1922-1939
yillar1 arasinda yazdigi romanlarda saptadigimiz ideolojik yapiya bakarak, Peyami
Safa’nin aynit donemdeki resmi ideolojinin anti-emperyalizm, anti-komiinizm ve
cumhuriyetgilik gibi 6gelerini paylastigini s6yleyebiliriz. Ancak dine doniik anlayisi,
Osmanli-Islam geleneklerine bagliligi, toplumda kadma vermek istedigi yer ve
pozitivizme, materyalizme, bilime dayanan bir diinya goriisiine kars1 tutumu ile

resmi ideoloji karsisinda geriye doniik bir tavir i¢indedir. (Moran, 1979)

Hilmi Ziya Ulken, Devrim Sezer’in de hemfikir oldugu gibi, Peyami Safa’nin
pek ¢ok konudaki kararsizigindan bahsediyordu. Ne var ki Ulken’e gére, Peyami
Safa’nin dil {izerinden vermis oldugu demeclerdeki kararliligi da uzun siire
kalmamis, Tiirk Inkilabma Bakislar kitabinda basta Turanciligi tenkit ederken
milliyetcilik esaslarma dahil ettigi yeni dil ve tarih anlayisinda savunucusu
konumunda oldugunu belirtmistir. Peyami Safa, Kemalizm’i anlatirken onu hukuki

ve iktisadi olarak iki kistas iizerinden ele alinmasini dogru bulmaz. (Ulken, 1992)

“Hukuki izah, Kemalizm’i Fransiz Ihtilali'nin kopyasindan baska
bir sey olmayan mesrutiyetin cumhuriyet seklinde bir devami ve
tekAmiilii farz eder. Iktisadi izah, bu goriisii reddettikten sonra,
Kemalizm’i geri bir ziraat memleketi olan Tiirkiye’nin ileri sanayi

memleketlerinin kapitalist ve emperyalist boyundurugundan milletce bir
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kurtulus hareketinden ibaret goriir.” seklinde aciklayarak bu fikirleri
tartisir ve “Kemalizm, ne idealist bir goriise dayanan hukuki ne de
materyalist bir goriise dayanan iktisadi izahlarin bu iki dar kadrosuna
sigdirilamaz. Bu iki goriis de birbirinden fazla mesru olmayan zihni bir
spekiilasyona varir” ifadesiyle bu iki kistasa sikistirilarak yapilan

anlatilar1 reddeder. (Ulken, 1992)

Ulken’in ise burada dikkatini ¢eken kisim, Kemalizm’in yani Inkilabin
aciklanmasi yapilarak izah edilen kistaslarin ilkini idealist, ikincisini materyalist
olarak smiflandirarak bunlarin da zihni spekiilasyonlara neden oldugunu
sdylemesidir. Bu sebeple de Ulken durumu, “Ona gore madde kaba, pasif, kendi
basina bir sey yaratmaktan aciz tek varlik degildir. Onu enerjiden ve insanda suurdan
ayri, suurun biitlin verilerini tayin eden ilk sebep gibi gormeye imkan yoktur. Fakat
bu tarif tarihi maddeciligin madde anlayisina uymaz. Engels’e gére madde hareketten
ayr1, pasif olarak diisiinlilemez. Biitiin diyalektik evrimin temeli bu hareketli
maddedir. Burada Peyami Safa, bir kitapta elestirdigimiz tarthi maddeciligi aslina
uygun takdim etmiyor. Idealizmi de materyalizm gibi soyut spekiilasyon diye kabul
etmiyor ama Dogu ve Bat1 Sentezinde sik sik adlarimi verdigi Eddington, Husserl, vb.
ayr1 yonlerden idealisttirler” seklinde agiklar ve Peyami Safa’nin yine bu noktada da
kendisi ile bizatihi ¢eliski igerisinde oldugunu belirtir. Son olarak da Peyami
Safa’nin Tiirk diisiincesindeki yazilariyla Tiirk Inkilabina Bakislar isimli kitabindaki
gorlslerini ele alir ve ciddi anlamda bir degisim oldugunu o6ne siirer. Safa artik
idealizme kars1 degildir. Mistizmin karsisinda bir duvar olarak Gazali’yi sorumlu
tutarken artik mistizmle i¢ icedir (Matmazel Noraliya’min Koltugu). Ayrica

kitaplarinda Gazali'nin s6zlerine yer vermesi. (Ulken, 1992)

Bu noktada Matmazel Noraliya’min Koltugu ve Yalniziz romanlart One
¢ikmaktadir. Ayrica Ayvazoglu’na gére bu romanin en 6nemli 6zelliklerinden biri de
Dogu-Bat1 ikileminin isleniyor olmasiydi. “Simeranya, romanin en Onemli
kahramani olan ve yazarm sozciiliigiinii tistlenen Samim’in sikildiginda kendisini
attig1 bir hayal iilkesiydi ve Peyami Safa tarafindan, biitiin zitliklarin birbiriyle
baristirildig1 bir mutluluk adasi olarak tasarlanmist1.” (Ayvazoglu, 2017)

“Birincisinde Dogu kavramina toptan hiicum ettigi halde burada onunla
barisiyor; hatta orada Uzak Dogu’yu bizimle kiyas etmeyecek kadar kiicliimsedigi
halde, burada Bizden ileri Memleketler bashg altinda yalmz Japonya’yr degil,
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Bangkok ve Hong Kong’u veriyor. ‘Sarkin geri Budistleri’ dedigi bu
memleketlerdeki gelismeyi gormesini de bir kiiltiir filmine bor¢lu oldugunu
sOyliiyor. Halbuki daha 1914’te Sati Bey, Japonya’ya ait yazdigi kitapta bu
batililasma hamlesi {izerine dikkati cekmis bulunuyordu” (Ulken, 1992).

Yine Tiirk Inkilabina Bakislar kitabinda, yeni olan1 ele almakta ve gecmise
dair higbir bor¢ olmadigini soylerken, Tirk diisiincesinde eskinin zaten zemini
hazirladigi ve onun {izerinden devam edildigini soOyleyerek Safa’nin ilk
diisiincelerinden bugiine ciddi degisimler yasadigini belirtmektedir. Bu noktadan
baktigimizda, Safa’nin ilk kitabinda bir Bat1 hayranlig1 ve batililagma fikri 6n planda
iken, Tiirk Diistincesi dergisi, Sozde Kizlar, Fatih Harbiye gibi romanlarinda ise

Dogu’nun savunuculugunu yapan bir Peyami Safa goriiyoruz.

Ulken, bu iki kitab1 karsilastirdiginda ortaya ¢ikan ciddi ayriligm, daha ¢ok
din ve reddettigi mistizme gecis yapmasindan kaynaklandigimmi belirtir. (Ulken,

1992).

Tanil Bora, Peyami Safa’nin Necip Fazil ile beraber 1940’l1 yillarin ikinci
yarisindan 1960’1 yillara kadar milliyet¢i-muhafazakar bir tavir takindigini belirtir.
Ancak ilerleyen zamanlarda Necip Fazil’in islami kimligi daha agir basarak Peyami
Safa ile farklilagsmislardir. Peyami Safa, sadece milliyet¢i-muhafazakar kesime degil,
tim kamuoyuna seslenecek sekilde bir tavri ele almaya baglar. Bora, Peyami
Safa’nin 1938 yilinda ele aldig1 Tiirk Inkilabma Bakiglar adli eserinin Kemalizm’in
ele alimisinin muhafazakar bir yorumun neticesi oldugunu soyler. 1958 yilina
geldiginde, kitabin igeriginin tamamini degil ama ana fikrine sahip c¢ikiyordu.
Safa’nin ana fikri, "Kopmus tesbih taneleri gibi dokiiliip sa¢ilmis ananelerimize bir
bag gecirmek” idi. Donemin inkilabi, gelenekle gemlemeye doniik muhafazakar
endiselerini tekrar ediyordu. Ilmi diisiincede ifrat, kor akidecilige, mefhumculuga
varirdi. Oysa Tiirk inkilabi realiteden, hayattan doguyordu. Inkilabi gelenegi
onararak canlandiran, solmus cevheri 1sitan bir cevhere doniistiirebilmek i¢in bildik

sihirli formiilii 6neriyordu: bir Dogu-Bati sentezi (Bora, 2017)

1950°1i yillara kadar Dogu-Bat1 sentezi siirdii. Bora’ya gore, Safa Bati’nin
Dogu’da eksik olan mistizm ihtiyact oldugunu, Dogu’nun da ilmi goriise ihtiyact

oldugunu savunuyordu. Ancak Safa’nin bu disilincesi, Tiirk Diistince dergisini
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cikarmaya baglamasiyla birlikte degisime ugruyor ve Bati’min bir determinizm,

pozitivizm girdabina diistiigiine dikkat ¢ekiyor. (Sezer, 2010).

Safa’nin mistizm anlayisi, Tanil Bora’ya gore soyuttur, yani Safa Allah’in
varligini ispatlamak yerine olmamasinin miimkiin olmadigini savunur. Ayni zamanda
organizmacidir ki, zaten muhafazakar diisiince savunucularinin temel goriisiinde
organizmaci bakis agist mevcuttur. Bora, bu alanda Nurdan Giirbilek’e de atifta
bulunarak, Safa’nin Dokuzuncu Hariciye Kogusu'nda hastalikla ugrasan insanlari ele
alirken uzviyet¢i bir bakis agisina itilerek milleti bir organ olarak gérmeye tesvik
ettigini iletir. Millet ve Insan kitabi, Safa’nin 1rk¢1 bir milliyetci yanm ortaya ¢ikarir
ve 1rk1 bir organizma olarak goriip, bir irka mensup olmayan insanlari i¢i bos olarak

tanimlar (Bora, 2017).

Son olarak Bora, Safa’y1 su sekilde tanimlar: “Peyami Safa, sag diisiincenin
biitiin temel uzuvlarinin  maketini yapmis, kalemi cevval bir otodidaktti;
antikomiinist, milliyet¢i, maneviyatei... Milliyet¢i-muhafazakar edebiyat kuramcisi

Faruk Timurtas’in degisiyle; ruh adami1” (Bora, 2017).

Siileyman Seyfi Ogiin’e gore, Peyami Safa de§isime gosterilen direncin
karsisindadir ve Diisiinen Adam dergisinde c¢ikan yazisinda irtica hakkindaki
fikirlerini agik bir dille belirterek miirtecilerin muhafazakarligin soysuzlasmis bir hali
oldugunu ve gec¢misine sirt dondiigiinii ifade etmektedir. Peyami Safa’ya gore
muhafazakarligin belli farkliliklart vardir. Safa, sabit duragan bir muhafazakarlig
savunmadigi gibi, bunu reddeder ve dinamik, gelismeye acik bir muhafazakarligin
varligindan s6z ederek bu iki muhafazakarlik tipini birbirinden ayristirir. Ona gore,
aslolan ve hakiki olan muhafazakarlik, tutucu bir muhafazakarlik degil, degisime ve
gelismeye agik bir muhafazakarliktir. Ona gore hakiki muhafazakarlik ve hakiki
inkilapgilik arasinda da bir fark yoktur ve yine Safa’ya gore hakiki muhafazakarlar
inkilap diigmani olmadigi gibi, hakiki inkilap¢ilar da tarth ve gelenek diismam

degildir (Ogiin, 1997).

Seyfi Ogiin, Safa’ya gére énemli olanin ii¢ boyutun farkina varmak oldugunu
sOyler. Ona gore asil modernizmi yasayan kisi, iic zaman i¢inde de yasamay1 bilen
kisidir. Ona gore bu insan, hem ge¢misi hem bugiinii hem de yarini bir siireg
igerisinde yasar ve modern oldugu kadar muhafazakar, muhafazakar oldugu kadar da

inkilapgidir. (Ogiin, 1997)
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“Peyami Safa’ya gore, her canli varligin hem kendisi kalmak, hem de
degismek gibi iki zaruret arasinda muvazenesini bulabilmesi igin, degisme prosesinin
varligi kendisine baglayan ve unsurlarini tarihte ve gelenekte bulan milli sahsiyet
seferine tecaviiz etmemesi gerekir. Peyami Safa, degisim karsisinda
muhafazakarligin roliinii ve misyonunu ise soyle saptar: Muhafazakarlik tarih¢i ve
gelenekeidir. Bugiinii diine baglayan zengin tecriibe ve kiiltiir mirasinin bekgisidir.
Diinsliz bugiin ve bugiinsiiz yarin olmayacagimi bilir. Cemiyetin gecirdigi zaruri
inkilaplarin gegmise ait degerleri yok etmemesini ister ve cemiyetin kendi benligine
sadik kalmak i¢in her tiirli Olgilisiiz degismeye karst mukavemetini temsil eder”
(Ogiin, 1997). Yani makbul olan, eski ve yeninin birlesmesiyle olusan kismi
degisimdir.

Peyami Safa ayni1 zamanda yobazliga da karsidir. Miirtecilerden daha g¢ok
yobazliga karsidir. Ona gore, her ne kadar miirtecilere de karsi ¢iksa da onlar1 bir
noktada samimi bulurken, yobazlarin samimi olmadigini belirtir. Yobazlarin ne
tarthi, ne gee¢misi, ne dini ne de milliyetciligin esaslar1 hakkinda en ufak bir
fikirlerinin dahi olmadigmi dile getirir. Amaclarinin muhafazakarlik veya irtica
temayiillerini istismar ederek kargasalik ¢ikarmak yoluyla rakiplerini ezerek istek ve

ihtiyaclarina ulagsmak oldugunu ifade eder.

Seyfi Ogiin, aym zamanda Safa’nin yobazliga dair gériislerini su sekilde
anlatir: Safa’ya gore iki ¢esit yobaz tanim1 vardir ancak bunlar son tahlilde birbirinin
ayn1 olan iki suret gibidir. Biri dini 6n plana alarak dini istismar eden dinsel yobaz,
digeri ise devrimci kisvesi altindaki devrimbaz olan yobaz grubudur. Safa, bu iki
grubun birbirinden higbir farki olmadigini beyan etmektedir. “Yobaz dini kullanarak,
devrimbaz ise dinsizlik iizerinden aymi isi yapmaktadir.” Safa, yobazlarin ve
devrimbazlarin putlastirma diisturuna da oldukg¢a karsiydi. Safa’ya gore, “Miicerret
insan1 tanrilagtiran Tevfik Fikret ile Atatiirk’ii putlastiran Behgcet Kemal ya da
‘Hafiz-1 kapital olmak istiyorum’ diyen Nazim Hikmet ile Allah’a mahsus sifatlari
Shakespeare i¢in kullanan Abdullah Cevdet arasinda hicbir fark yoktur. Said
Nursi’ye ya da Mevlana’ya tapanlar igin de ayn1 sey dogrudur” (Ogiin, 1997).

Siileyman Seyfi Ogiin, Tiirk Inkilabina Bakislar adli Peyami Safa’ya ait eseri,
Kemalizm’in 6lgiisiinii ve politik siireglerde yanlis anlasilmalara sebebiyet veren
Kemalist politikalardaki her tiirlii yanlis anlagilmay1 diizeltmek amaciyla yazilan bir

eser olarak tanimlar. “Bu kitap, muhafazakar bir gozle yazilmis son derece de dnemli

57



bir Tiirtk Politik Akimlar Tarihidir.” (Ogiin, 1997) Safa, bu siiregte Osmanli’da
baslayan modernlesme akimlariyla birlikte son donemlerinde ortaya cikan fikir
akimlariyla da karsilasmistir. Bu fikir akimlari, Tiirkeiiliik (Tiirk Yurdu), Islameilik
(Sebiliirresad) ve Baticiliktir (Igtihat). Peyami Safa’nin babasinin arkadasi olan
Abdullah Cevdet, Baticilik fikrinin basim c¢ekmekte ve Islamcilik fikrine kati
bigimde karsi ¢ikmaktaydi. Oyle ki, o dénem Seyfi Ogiin’{in belirttigi gibi, Bab-:
Magerat’ta Bulgar istilasindan kurtulmak i¢in okullarda 4444 kez okutulmasi
gereken bir dua belirtilmistir. Peyami Safa’nin babasi, bu duay1 Safa araciligiyla
Abdullah Cevdet’e iletir. Bunun iizerine Cevdet’in Bab-1 Maserat’a yazmis oldugu
agir elestiri sonras1 Igtihat bir siire kapatilir. (Ogiin, 1997)

Siileyman Seyfi Ogiin, Peyami Safa’ya gore ii¢ ayr1 akim olan Tiirkgiilerin,
Islamcilarin ve Garpgilarin diisiincelerinde hakli yerlerinin oldugunu belirtmektedir.
Ona gore Garpgilik “bizde bir sistemden ziyade, dini taassuba karsi medeni
ihtiyaclarin sezilisinden dogma bir terakki ihtiyacidir” (Ogiin, 1997). Islamcilar ise

kendi icinde iki zit egilimi barindirmaktadir.

Ogiin, Safa'min din ve Kemalizm igindeki laiklik arasinda bir uyum
buldugunu ileri siirer. Ona gore, Safa’nin muhafazakarliginin iginde barindirdig
sekiilerlik nedeniyle Kemalizm i¢indeki laik diisiinceden rahatsiz olmaz ve laikligin
dinsizlikle es anlamli olmadigimmi belirtir. Amag, dinin otorite aract haline

gelmesinden kurtarilmastydi. Ogiin, 1997)

Siileyman Seyfi Ogiin, Peyami Safa’nin muhafazakarlik anlayisini incelerken,
bu noktada en temel sorunun “Nasil bir Bat1” sorusu oldugunu belirtir. Peyami
Safa’ya gore, toplumun dinsel dgelere 6nem verdigi ancak bunun asla teokratik bir
diizen almadig1 yoniinde bir Bati anlayisi olmasi gerektigini sdyler. “Bu Bati,
Tiirkiye nin hasta adam oldugu giinlerde kendisine yapistig1 ve nihilist ¢ilginliklara
siiriiklenmis olan hasta bir Bat1 olamamalidir” (Ogiin, 1997). Daha sonra ise, Sark
tizerinde oryantalist goriise ve tamamen Dogu ile ilintilenen kadercilik, mistizm ve

kor inanclar tezine de karsi ¢ikar. Dogu’yu da kendi i¢inde ayrimlara tabi tutar.

Besir Ayvazoglu'na gore, Peyami Safa 1930’lu yillarin basindan itibaren
Dogu-Bati sentezi fikrini savunuyordu. Bu fikri 6nce kapsamli olarak Fatih Harbiye
romaninda, daha sonra Kiiltiir Haftas: dergisinde yayimladig1 Sezis, Tahlil, Riyaziye

ve Sark-Garp Miinakasasina Bakis makalelerinde, Tiirk Diisiincesi dergisinde daha
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mistizm agirlikli bir sekilde savunmustur. “Ona goére, Bati’y1 temsil eden madde,
insanda karsiligini nefs olarak buluyordu. Dogu ise ruhtu. Bu bakimdan hepimiz ayni
zamanda hem dogulu, hem Batiliydik. Dogu, Bati’min maddeden hareketle
gerceklestirdigi hamlelere, Bati ise Dogu’nun ruhuna ihtiya¢ duyuyordu. O halde
Dogu-Bati sentezi bizim, yani biitliin insanlarin tarih ve ruh yapisiydi, kaderimizdi.

Insan biitiinliigiinii ve tamligin1 ancak bu sentezde bulabilirdi” (Ayvazoglu, 2017).

Besir Ayvazoglu, Peyami Safa'nin eserlerindeki modernizm ve batililagsma
fikirlerine deginir. Ayvazoglu'na gore, Peyami Safa'nin eserleri modernizm ile
gelenek arasindaki c¢atigmayi ele alir. Peyami Safa, batililasmanin Tiirkiye'de
gergeklestirilmesini savunur ve Tiirk toplumunun modernlesme siirecine uyum
saglamasinin 6nemini vurgular. Besir Ayvazoglu da, Tiirkiye'nin modernlesme
siirecinde geleneksel degerlerle catismalar yasadigimi ve bu c¢atismanin Tiirk

toplumunu etkiledigini savunur.

Son olarak, “Safa, 20. yiizyilin ilk yarisinda Avrupa’da gerceklesen ‘tereddiit
caginin’ aydinidir. Bu nedenle siyasal diisiincesinin her yeni safhasinda Onceki
donemde benimsedigi tutumla celismesi, bizzat tereddiit cagmnin dalgalanmalarin
yansitmaktadir. Nasil Safa’nin pargasi oldugu ¢ag arayista olan bir ¢agsa, Safa da
¢agm ucuculugundan siirekli bir ¢ikis yolu arayan, nihai bir diisiince sistemine son

vermeyi arzular, ama bizzat bu tavriyla tereddiitiin bir parcas1 olur” (Ozcan, 2023).

Peyami Safa'nin edebi mirasi, modern Tiirk edebiyatinda donemin toplumsal
ve kiiltiirel dinamiklerini derinlemesine ele alarak, Dogu-Bat1 ¢atismasi ve toplumsal
degisimleri irdeleyen onemli bir kaynak teskil etmektedir. Safa’nin eserlerinde,
bireysel trajedilerinin ve felsefi arayislarinin izleri belirgin bir sekilde goriilmektedir.
Yazarin eserlerindeki karanlik mekan tasvirleri, Dogu-Bati ikilemi ve kadin
karakterlerin durumu gibi temalar, onun i¢ diinyasim1 ve toplumsal elestirilerini
yansitmaktadir. Safa'nmin diislince yapisi, modernizm ile gelenek arasinda bir denge
kurmaya c¢alisirken, ayni zamanda bu dengenin zorluklarim1 da gozler Oniine
sermektedir. Safa'nin ¢alismalari, Tiirk edebiyatinda kalici bir iz birakarak,

okuyucularia genis bir perspektif sunmaktadir.
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5. MILLIYETCi-MUHAFAZAKAR BiR DUSUNUR OLARAK PEYAMI
SAFA

Bu boliimde, ilk olarak Peyami Safa’nin bakis agisi lizerinden onun millet ve
milliyet¢ilik methumlarina olan yaklagimlari ele alinacak olup, Peyami Safa’ya gore
bir milleti var eden methumlar nedir, nasil olusur ve yine Safa’ya gore milletin en iist
menfaatini korumak i¢in nasil bir milliyet¢ilik fikri dogrudur sorularina cevap
aranacaktir. Peyami Safa’nin ¢ok degerli iki kaynagi olan Tiirk Inkilabina Bakislar
ve Safa’nin dergi ve gazete yazilarinda belirtmis oldugu fikirlerinin tek bir eserde
toplandig1 Millet ve Insan isimli eserinden yararlanilmistir. Millet ve Insan kitabinda
bulunan alt basliklar olan Cemiyet ve Uzviyet, Sosyoloji ve Milliyetgilik, Biyoloji ve
Milliyetcilik, Psikoloji ve Milliyetcilik, Ekonomi ve Milliyetcilik, Tarih ve
Milliyetcilik, Felsefe ve Milliyetcilik, Millet ve Hak, Milli Ahlak, Milli Cemiyetlerde
Ideal yazilarindan faydalamilmistir. Bunlara ek olarak literatiirde Safa’nin

goriiglerine yer veren akademisyen ve yazarlarin goriislerinden de yararlanilmistir.

Ikinci olarak ele alacagimiz boliimde ise Peyami Safa'nmin muhafazakar
diisiince evrimi, muhafazakarlik ile modernlesme arasindaki iligki, eserlerindeki fikir
degisimlerini ve bu degisimin arka planina; ayrica Safa'nin muhafazakarlik ve
inkilapcilik arasindaki iligkiyi nasil gordiigiinii ve son olarak, Safamin dini ve
toplumsal konulardaki muhafazakar durusunu ele alarak, dinin modern toplumda
nasil yer almasi gerektigini ve laik kismina kisaca deginilerek Peyami Safa’nin
diisiince diinyasinda muhafazakarligin rolii anlagilmaya ¢aligilacaktir. Yine Peyami
Safa’nin degerli kaynaklari ve yazilari olan; 20. Asirda Avrupa ve Biz (2019), Kadin,
Ask, Aile (1973), Din, Inkilap, Irtica (1971) gibi eserlerinden ve Siileyman Seyfi

Ogiin, Nazim Irem gibi degerli yazarlarin eserlerinden yararlanilmustir.

Ucgiincii  kisimda; Peyami Safa’nin Mistisizm anlayisi, bu anlayisi ele
almadaki tanimlamas1 ve Mistisizm fikrinin eserlerine nasil yansidigi bu konunun
eserlerinde nasil islendigi Matmazel Noraliya’nin Koltugu ve Yalnizin

romanlarindaki temalarla ifade edilmeye ¢aligilacaktir.
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Dordiincii boliimde; Peyami Safa'nin eserlerinde Dogu ve Bati medeniyetleri
arasindaki karsilagtirmalar1 ve analizleri mercek altina alir. Safa, Dogu ve Bati
medeniyetlerini sadece cografi veya kiiltiirel agilardan degil, ayn1 zamanda felsef],
bilimsel ve sosyolojik boyutlariyla da incelemistir. Safa'nin Dogu-Bat1 medeniyetleri
arasindaki farkliliklar1 ve benzerlikleri nasil tanimladigi, Islam diinyasinn tarihi,
kiiltiirel ve bilimsel katkilarint nasil vurguladigi ve bu katkilarin Bati medeniyeti
tizerindeki etkileri ele alinmaya c¢alisilacaktir. Tirk toplumunun modernlesme
siirecinde yasadig1 kimlik bunalimi, Bati'min iki farkli yiiziinden hangisinin alinmasi
gerektigi, din ve ilim arasindaki iliski, Tiirk Inkilabina Bakislar ve Safa’nin gesitli

romanlarindan alintilarla aktarilmaya ¢alisilacaktir.

Besinci kisimda ise Peyami Safa’nin siyasal rejimlere bakisi, ozellikle
liberalizm, Marksizm, sosyalizm ve komiinizm gibi ideolojilere dair diislinceleri ve
elestirileri analiz edilmektedir. Bu ideolojilerin Safa’nin diisiince diinyasindaki yeri

ve Tirkiye baglamindaki yansimalar1 da ¢alismada ele alinmaktadir.

5.1 Peyami Safa’min Millet ve Milliyet¢ilik Anlayisi

Peyami Safa’nin siyasi diigiincelerini anlamadan Once, onun diislince
diinyasinda 6nemli bir yere sahip olan “sahsiyet” kavramini incelemek gereklidir.
Sahsiyet kavrami, ferdiyet kavramina ve buna bagli olarak liberalizm, demokrasi ve
ozgiirlik fikirlerine karsi dururken, organizmaci yaklasimlar iizerinden millet ve
milliyetcilige kapi acar. Safa, sahsiyetin ferdiyetin Otesine gectigini ve bireyin
toplumsal etkilesimler sonucu sahsiyete doniistiiglinii savunur. Safa’ya gore fert
kurgusal bir kavramdir. Bu nedenle de ne psikolojide, ne sosyolojide, ne de

biyolojide mutlak bir fert kavrami yoktur (Kutlu, 2018: 147).

Peyami Safa, ferdiyet ve sahsiyet ayrimini insanin biyolojik ve sosyal yanlar
lizerinden yapar. Ona gore, "Insamin ferdiyeti bir ata, sahsiyeti ise bir siivariye
benzetilebilir. Organizmamiz {izerine toplumumuz binmistir ve bu birlesmeden fert
degil, sahis dogar. Ferdiyetimizle hayvan, sahsiyetimizle insaniz." Bu benzetme,
ferdiyetin bireyin biyolojik yanini, sahsiyetin ise sosyal ve toplumsal yanini temsil

ettigini vurgular (Safa, 1979, s. 75-76).

Bu noktada, Ziya Gokalp’in de “sahsiyet” kavramina deginmeyi degerli

buluyorum. Gokalp, Durkheim’in goriislerini  kendisine yol gosterici olarak
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edinmigtir. Toplum felsefesi hakkindaki goriislerini de Yeni Mecmua dergisindeki
yazilarinda detayll bigimde ifade eder (Ulken, 1992: 327). Gokalp yazilarmin
temelinde ferdiyet ve sahsiyet kavramlarina odaklanir. Gokalp’in diisiincesinde
ferdiyet bireyin biyolojik varligini, sahsiyet ise sosyal varligini ifade eder (Gokalp,
2018: 27-31). Ferdiyetgilik, mutlulugun temelini fizyolojik ve psikolojik temellerde
ararken insanin sosyal ve psikolojik temellerini unuttugunu goriiriiz. Bunu
kazanmanin temel yolu da Gokalp’e gore, ilkini feda edip insanin kendi ferdiyeti i¢in
yapamadigimi sahsiyeti i¢cin yapip ferdiyet¢i mutlulugu feda etmesiyle iliskilidir
(Ulken, 1992: 327).

Bu baglamda Peyami Safa’nin disiincelerine baktigimizda, “‘sahsiyet”
kavrami bireyin toplumsal etkilesimler sonucu kazandigi bir nitelik olup, ona gore
ferdiyet ve sahsiyet arasindaki ayrim biyolojik ve sosyal yanlar iizerinden
yapilmalidir; ferdiyet bireyin hayvani yanimi temsil ederken, sahsiyet ise insani
yanini temsil etmektedir. Benzer sekilde, Ziya Gokalp de ferdiyet ve sahsiyet
arasindaki ayrimi yapar. Gokalp’e gore, insan sadece ferdiyetine odaklanarak
mutlulugu aramak yerine, sahsiyeti i¢in de ¢aba sarf etmelidir, ¢linkii insan ayni
zamanda sosyal bir varliktir ve mutlulugun temeli sadece fizyolojik ve psikolojik

temellerde aranamaz.

Safa'ya gore, yasadigimiz diinya fert ile sahsiyet arasindaki fark:
gorememekte ve bu kavramlari birbirine karigtirmaktadir. Gergek anlamda insan
olabilmek, bir sahsiyet gelistirmekle miimkiindir. Safa, Matmazel Noraliya'nin
Koltugu adli eserinde, Yahya Aziz karakteri aracilifiyla ozgirliige sert bir elestiri
getirir. Aziz'in agzindan ifade edilen, "Hiirriyeti yanlis anlayan bir diinyadayiz. Insan
hiir dogmaz" ifadesi, Safa'min goriislerini yansitir. Tiim "biyolojik" insanlara
Ozgiirliik taniyarak, sahsiyetin dnemini géz ardi etmek, aslinda ozgiirligli zayiflatir

ve anlamini yitirir (Akt: Kutlu, 2018: 148).

Safa’ya gore sahsiyetin toplumla etkilesim iginde gelisti§ini ve toplumun
parcas1 olarak bliylidiigiinii ifade etmistik. Safa'nin toplum goriisii, birbirine bagli bir
biitiin olarak diisilinlilen ve pargalarin toplamindan daha fazla olan mistik bir birligi
ima eder. Ayrica, toplumun bir organizma olarak goriilmesi, dogrudan milletle
Ozdeslesir. Safa, "zamanimizda sadece soyut bir insanin haklarin1 savunan tiim
fikirlerin, bos bir hayal oldugunu anliyoruz. Insan, gergek bir varlik olarak sadece

kendi 1rk1 ve milleti iginde var olur" ifadesini kullanir. Millet, Safa'ya gore Hegelyen
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bir evrimin en {ist asamasini temsil eder. Biitiin toplumlar, ya yok olacak ya da millet
olacaklar (Kutlu, 2018: 148). Bu baglamda Safa’nin millet ve milliyetcilik iizerine
fikirlerine gecis yapabiliriz.

Peyami Safa, millet ve milliyet¢ilik lizerine diislincelerini ilk olarak Cemiyet
ve Uzviyet kavramlar iizerinden agiklar. iranli Sair Sadi Sirazi, Auguste Comte,
Saint Paul gibi diisiiniirlerin insanoglunu bir viicudun uzuvlart gibi olduklarint ve
hepsinin temelde ayn1 kokten geldiklerini savundugu fikri lizerine yogunlasir. “Yine
Sadi’den bin yi1l once, Marcus Aurelius’da: Akil sahibi varliklar, diyordu,
birbirlerinden ayr1 olduklart halde, aralarinda bir viicudun uzuvlart gibi aym
miinasebet vardir, c¢linkii migsterek bir eser pesinde is birligi yapmak igin

yaratilmiglar” (Safa, 1943: 5).

Bu baglamda cemiyet ve uzviyetin derin manasina inmeye caligsarak, aslinda
atfedilen manay1 arama yoluna koyulmus ve bu fikrin gegerli olup olmadigina ve
temelde cemiyet fikrinin ger¢ekten uzviyet ile ilintili olup olmadigi tizerinde

diisiinerek ii¢ ana diisiince lizerinden manay1 ¢cozmeye ¢aligmistir.

Ik olarak cemiyet ve uzviyeti birbirine es deger kilan gdriistiir. “Bir viicudun
biiyiiyiip serpilmesi i¢in beslenme ve bakim gerekir. Bunun gibi, cemiyetin ilerleyip
yiikselmesi de milli kiiltiir unsurlarinin, anlasma ve uzlagsma halinde ve birbirini
ikmal eder sekilde gelistirilmesine baghidir. Bdylece, sosyologlardan bir kismi
uzviyetle cemiyet arasinda tam aynilik oldugunu kabul etmisler,” (Safa, 1943 5-6).

Ikinci kok olarak, uzviyet ve cemiyette benzerlik olmayip, isleyis olarak ayni
oldugu ileri siiriiliirken, son olarak her iki fikri de dogru bulmayan ve uzviyet ile

cemiyetin birbirinden tamamen farkli oldugu kanisinda birlesen bir goriis mevcuttur.

“Bu nokta miihimdir, ¢iinkii bu suretle bir cemiyetin, maddi giicli, manevi
yapist ve kiiltlir unsurlar1 arasinda birbiriyle baglantili i¢timai faaliyetler bulunan bir
biitiin oldugu tespit edilmistir. Bu ilmi gergek, felsefi yonden cemiyet anlayisini

aciklamak bakimindan bize fayda saglayacaktir” (Safa, 1943: 6).

Felsefi yonden cemiyet hakkinda iki ana gorlis mevcuttur. Bunlardan ilki
bagini1 materyalist felsefe iizerinden kuran Mekanizm, digeri ise tam zitt1 yonde olan
Vitalizmdir. Materyalist felsefeye gore her seyin kaynagi madde, fiziktir. Onemli

olan uzviyet ve onlarin bir biitiin halinde istikrarli bir bigimde ¢alismasidir. Vitalizm
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ise mekanizmin reddettigi akil, duygu, igsel muhakeme gibi ruhi durumlari da isin

icine katarak maddi ve manevi uzuvlari birlestirmektedir.

Peyami Safa, fert ve cemiyet kavramii incelerken cemiyet ve uzviyeti
birbirine es deger kilan goriisii Espinas’a gore her tekamiilde mutlak bir siireklilik
vardir. Bunun i¢in fert ve cemiyet, esaslarinda birbirinin ayni vetirelerin
mahsuliidiirler. Sosyoloji smirlarini kimyaya kadar iletir. Ister zekd ister tabiat
nizaminda olsun, biitiin sekiller arasinda bir miinasebet vardir; bir sey mevcut olmak
icin mutlak tavazzuha (uzviyetlesmeye) mecburdur ve boylelikle cihangiimul
tavazzuhun bir anin1 temsil eder. Bdylece hiicreler uzuv, uzuvlar fert, fertler cemiyet,

miitefekkirler sistem, ressamlar ekol, muharrirler nevi hale gelir (Safa, 1943: 7).

Safa, ikinci olarak uzviyet ve cemiyeti birbirine ayni degil, esit kilan goriisii
ise René Worms iizerinden agiklayarak, ferdi uzviyet ve cemiyetlerin birlestigini
ancak yine de oncelikle kendileri i¢in var olduklarini sdyler. Bunu daha iyi
aciklamak i¢in ise aralarinda uzvi birliktelik olmayan varliklarin ayrilmasinda sorun
olmayacagi, ancak insan viicudu gibi uzvi birlikteligi olan pargalardan birinin

viicuttan ayri yasamasinin da miimkiin olmadigini sdyler (Safa, 1943: 8-9).

Bu noktadan baktigimizda, once birey sonra toplum Onemlidir. Birey,
toplumun bir pargasidir ve onun disina ¢iktifinda ise yagamini siirdiiremeyecegine
inanir. Ilk goriisiin - aksine, her olusumdaki parganin kaybi derin etkiler

yaratmayacaktir. Her biri birbirine esittir.

Kisacas1 en son tahlilde, cemiyet hep canli varliklardan miirekkep oldugu i¢in
biyolojik varlik, sosyal varhigin igindedir. Insana bagl her isin iki cephesi vardir;

“Biri igeri cephedir ki insanin hareketleri bununla ictimaidir” (Safa, 1943: 10).

Son gorilis olan cemiyet ve uzviyetin farkli olduguna inanan ve aralarinda
sadece kiyaslama yapan diisiintirler de vardir. Uzviyeti yasam ile birlestirirler ve
boylece insan cemiyetinin ruhla Dbirlestigini  One silirerek kendiliginden
uzuvlasmadigini, bu nedenle de wuzvi bir hayatinin olmadigimi belirtirler.
“Organistlere gore cemiyet ve millet uzvi bir varliktir; biitiin i¢timai tesekkdiller
arasindaki miinasebetler, tek viicudun azasi arasindaki minasebetlerdir. Bizce bu
nazariyenin bir tesbihten fazla kiymeti yoktur. Ancak halka, cemiyet ve milliyet
fikirlerini iyi anlatmak i¢in propaganda mahiyetinde kullanilmaya yarar” (Safa,

1943: 11-12).
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Cemiyet, bu baglamda kimilerine gore uzviyettir ¢iinkii parcalar biitiinii bir
araya getirir. O par¢ca olmadan biitiin tamamlanamayacagi gibi par¢a da biitiin
olmadan yasamini devam ettiremez. Kimilerine gore ise cemiyet uzviyet degildir.

Onlara gore kolektif suur ne biyolojiktir ne de fizikseldir.

Safa, uzviyetin anlamu itibariyle iki noktaya ¢iktigin ileri siirer. Biri, parcalari
hem birbirinden ayr1 hem de uyum igerisinde bir biitiin haline gelen uzviyetten
bahsederken; digerinde ise direkt olarak canli pargalarinin anlasildigini ileri stirerek
sadece fiziksel degil, biyolojik faktdrlerin de isin igine girdiginden bahseder.

Cemiyetin de genis manastyla uzvi bir biitiin oldugunu agiklar.

Safa, konuyu su sekilde toparlamaya c¢alisir: Ona gore bin iki yiiz yil once
kesfedilen cemiyet ve uzviyet arasindaki iligski, zamanla miispet ilimlerin de etkisiyle
beraber gelistirilmeye ve ilizerinde calisilmaya mahal vermis bir alan olmustur.
Cemiyet ve uzviyet arasinda bir biinye ayriligi olabilir ancak bu, aralarindaki siki
iligkiye sorun teskil etmez. Son olarak, aralarinda biinye ayrilig1 olabilir ancak

fonksiyonel olarak bir birliktelik s6z konusudur.

Peyami Safa, millet, cemiyet ve wuzviyet Kkavramlari {izerinden
anlamlandiracag1 milliyetciligi sosyoloji, biyoloji, psikoloji, ekonomi, tarih ve felsefe
tizerinden ¢ok yonlii bir bicimde ele alir. Sosyolojik agidan cemiyet kavrami ii¢ ana
baslikta incelenmektedir: Mekanist diisiince, organist diisiince ve son olarak
fonksiyonel diislincedir. Mekanist diislince, cemiyeti fizik kurallarina tabi kilarak her
seyi Olciilebilir, gozle goriilebilir bir sekilde maddeye dayandirir. Insan, mekanik
ilminin inceledigi bir astronomi sistemi gibi miitalaa edilirdi ve oradan bir
"mecanique sociale" telakkisi dogdu. Atomlar arasindaki karsilikli cazibe ve dafia
kuvvetleri insanlar1 da birbirine bagliyor, adeta baska bir y1ldiz sistemi halinde insan

cemiyeti viicuda geliyordu (Safa, 1943: 19).

Organist diisiince, cemiyeti uzvi bir sistem olarak, fizik kurallarinin disinda
biyolojik temelli olarak ele alir ve insan viicudu ve hiicre sistemi iizerinde
degerlendirir. Bu diisiince yapisina gore parcalar biitiinii olusturur, canli ve biyolojik
kurallara tabidir. Son olarak fonksiyonel diisiince, dnceki iki diisliincede oldugu gibi
cemiyetin ne mekanik ne de bir uzviyet oldugunu savunur. Onlara goére cemiyet,
fertlerin birbiri arasindaki etkilesimdir. Yine Safa, bu ii¢ ayrimin esasinda iki temel

lizerine sekillenebilecegini ifade etmektedir. Ilk olarak, esasen cemiyet makine
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gibidir. Makinenin olusmasi i¢in nasil pargalar bir araya geliyorsa, cemiyetin
olugmasi i¢in de fertlerin bir araya gelmesi gerekmektedir. Rousseau’nun meshur
ictimai mukavelesi, hiirriyet, miisavat, secim ve ekseriyet, parlamentarizm rejimi bu

telakkiden dogmustur (Safa, 1943: 20-21).

Ikinci olarak, cemiyet canli yasayan bir biitiindiir. Fertlerin arasindaki
miinasebetten degil, daha genis bir kdkten, insanin yaratilisina kadar giden uzun bir
tarithten dogmustur. Hemen biitiin i¢timaiyat¢ilarin miittefik olduklar1 tasnife gore
cemiyet sekillerinde bugiin en gercek, en olgun, en ileri tip, millettir. Her yerde milli
tiniteler goriiyoruz. Tarihi olgu bakimindan millet ve sosyoloji bakimindan milliyet,
ameli olarak da, inkar edilmesi imkansiz, canli ve parlak en biiyiik sosyal hakikattir

(Safa, 1943: 21).

Insan ve hayvanlar dahil olmak iizere hemen hemen biitiin canlilarin biyolojik
varliklarmi siirdiirmesi i¢in beslenmeye ihtiya¢ vardir ve ayni cemiyet icerisindeki
fertlerin ayn1 beslenme {iriiniine ihtiyaci olmasi sebebiyle bir miicadele de vardir.
Ancak bu durum, onlar arasinda miisterek de bir bag yarattigindan, kendilerinden
olmayana kars1 hizli bir birlesme ve kars1 tarafa diismanlagsma durumu ortaya ¢ikar.
“Bir camiaya ve bir millete mensup insanlar arasinda kardeslik hissini doguran sey,
bunlarin arasindaki miisterek menfaatlerden gelen miidafaa zaruretidir” (Safa, 1943:
24). Bu noktada insanlar1 bir araya getiren ve kardes kilan, ortak bir diismana karst
gelistirilen reflekstir aslinda ve Safa, milletleri bir arada tutan seyin harp oldugunu
soyler. Insanlar arasinda kardesligi doguran ortak diismana karsi birlesmektir ve bu

da millet olmay1 pekistirir.

Safa’nin Psikoloji ve Milliyet¢ilik yazisinda kavramlar arasindaki iliskiye
baktigimizda, psikolojik olarak da kavramlarin seriivenini ve degisimini goriiriiz. 11k
olarak fert her seyi kapsayan bir anlama tabii idi. Ancak fert daha ¢ok biyolojik bir
anlam tasiyan, boliinmez bir mefhumdu ve biitiin canlilara ait oldugunda sadece
insana miinhasir degildi. Sadece insana miinhasir olan sahsiyet kavramini1 kullanmak
olacakti. “Biyolojide de psikolojide de, sosyolojide de mutlak bir ferdiyete
rastlanmiyor. Ferdiyet, fertlerin kendi benzerleriyle temaslar1 ve cemiyete intibaklar
neticesinde yerini sahsiyete verir. Bu takdirde ferdiyet daha ziyade biyolojik,

sahsiyet daha ziyade sosyaldir” (Safa, 1943: 27).
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Ferdiyet ve sahsiyet bu temelde ayrima tabi tutulmustur. Safa, sahsiyetin
yalnizca cemiyete uyum saglamak ile olusmadigini, buna ek olarak toplumsal
baskilara gogiis germenin de gerektigini ifade eder. Insanin sahsiyetini olusturan;
cemiyete uyum saglama noktasinda ayn1 zamanda bu uyumu giiderken kars1 koydugu

toplumsal baskilardan da olusur.

Sahislar cemiyeti, cemiyetler de sahislari olusturur; bu nedenle cemiyet
icindeki her mesele milli bir meseledir. Insanlarin kendini bir cemiyete ait
kilabilmesi i¢in icerde milli bir suur olmasi gerekir. Bugiin ulus devletin yiikselisi ile
birlikte tek dil, tek millet, tek bayrak gibi teklestirilmis simgeler altinda toplanan
insanlarin ¢ok uluslu devletlerde dahi bir arada tutulmasi i¢in teke indirgeme
mevcuttur. En biiylik 6rnegini glinlimiiz Amerika’sindan verebiliriz. Amerika’nin
kesfiyle birlikte birgok irktan insan Amerika’ya go¢ etmis veya goc¢ ettirilmistir.
Ancak kendilerini giiniimiizde Ispanyol, Ingiliz, Fransiz vs. gibi tanimlamazlar,
Amerikal1 olduklarini ifade ederler; boylece tek bir millet, tek bir dil {izerinden suni

bir milliyetcilik yine olusturulmustur.

Tarihte millet ve milliyete baktigimizda ilk akla gelen, kanla alinan topraklar,
ugruna verilen canlar, yikilan devletler ve biiyiiyen imparatorluklar olacaktir. Ilk
caglarda milleti kavimler, site devletleri olarak gormekteyiz. Ronesans’tan sonra bazi
Avrupa devletleri kendi milli suurlarini kazanmaya baslamistir. Ozellikle bu
devletlerin Tiirklere karsi agmis olduklar1 savaglar milli suurlarint giiclendirmistir.
1789 Fransiz Ihtilali ile ortaya ¢ikan milliyetcilik kavrami dalga dalga yayilmis ve
cok uluslu imparatorluklar icerisinde milletlerin milliyetgilik duygularini
yiikseltmistir. 19. yiizyila dogru Avrupa'da milli birlikten yoksun olan pek ¢ok

devletin milli birlik suuruna kapildigin1 gérmekteyiz.

“Milliyet fikri tarihin ilk c¢aglarinda bir tohum, orta ¢aglarinda bir fidan,
zamanimizda golgesini biitliin diinyaya salan bir aga¢ halindedir. Tarih, bu agaci
devirmek i¢in onun kokiine vurulan her baltanin kirildigin1 gosteriyor. Biitiin tarih

boyunca insan topluluklarinin en biilyilik 6zleyisi tam ve miistakil bir milli tavazzuha

kavusmaktir” (Safa, 1943: 38).

Safa, Felsefe ve Milliyet¢ilik yazisinda yasamin ifadesinin felsefede iki zit
goriisten ileri geldigini sOyler. Bunlardan ilki, canli varhigin cansiz varliklardan

meydana gelmesiyken, bir digeri ise hayat ve madde birbirinden ayridir. ik gériis,
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felsefede adin1 mekanizmden alir ve her seyin kaynaginin madde oldugunu sdyleyen
materyalist bakis ac¢is1 mevcuttur. Hayat, makinenin birer pargasina benzer; digerinde

ise akil, duygu, muhakeme gibi canli 6zellikleri mevcuttur.

Hayat, sadece makine parcalarindan ibaret degildir. Her bir olusumun kendine
ait pargalart ve isleyis bicimi vardir. “Bir uzviyetin unsurlari ne kadar ¢esitli ve
birbirlerine ne kadar miicadele halinde olursa olsun, biitiiniin hayrina, biitiiniin
hayatina yardim eder ve bu biitliniin emrinde, onun hayatint muhafazaya ve idameye

caligir” (Safa, 1943: 40).

Safa’ya gore mekanizm diigiincesi zaman igerisinde zaten yerini vitalist
diisiinceye birakmistir. Dilde, psikolojide, tipta yeni metotlarla vitalist diislinceyi

destekleyecek sekilde alanlarina uygun metotlar iizerinde durmuslardir.

Sosyoloji ve biyolojide de eskiden oldugu gibi biitliniin vasiflarini ayiran
tahlil yerine, kanunlarini ayiran tahlil benimsenmistir. Mekanik diisiince unsurlarini
reddetmeyip onu igine alan Vitalizm, insan viicudunu sadece makineye benzeten
Mekanist diisiincenin anlamsal agidan dolduramadigi boslugu da doldurarak miithis

bir agiklama sunar.

Biitiin bu agiklamalarin devaminda artik bir millet tanimi yapmaya lizum
vardir. Millet kavrami tzerinde farkli tanimlamalar mevcuttur. Millet kelimesi,
Arapgadan Tiirkgeye gecerken semantik ac¢idan anlam degisimi yasamis
kavramlardan birisidir. “Me-le-le” kokiinden gelen millet s6zciigii, sozliiklerde din,

seriat, diyet, yol ve siinnet manalarina gelmektedir (Ding, 2002).

EE 13

Latincede “millet” kavraminin karsilig1 “nature/dogadan tiiretilmis”, “nation”
ise Fransizcada dogum yeri anlamina gelmektedir. Koken belirleyicisidir. Millet
kavrami1 zaman siireci i¢inde giliniimiiz Tiirk¢esinde anlam kaymasma ugramis ve
Arapgadaki anlamindan farkli anlam kazanmistir. Arapca kokenli “millet”, Latince
kokenli “national” ve giiniimiiz Tirkgesindeki “ulus” - eski Tiirkgede “budun” -
kavrami, sosyal bilimlerde genelde bir organizasyon ve orgiitlenme bi¢imi olarak

tanimlanmaktadir (Ding, 2002).

Farabi'ye (6. 339/950) gore millet; “Bir toplulugun kurucu 6nderi tarafindan o
toplum i¢in belirledigi, bazi sartlara bagli olarak ortaya koydugu fikirler ve
davraniglardan ibarettir.” Anderson'a gore millet; “hayal edilmis bir siyasal

topluluktur — kendisine ayn1 zamanda hem egemenlik hem de sinirlilik igkin olacak
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sekilde hayal edilmis bir cemaattir.” (Benedict,1983). Hobsbawm, milletlerin belirli,
tarihsel agidan fazla uzak olmayan bir doneme ait oldugunu One slirmektedir.
Milletlerden ancak ‘Modern topraga bagli devletler’ (ulus-devlet) ortaya ¢iktiktan
sonra sOz edilebilir. (Hobsbawm, 1780) Gellner da, ne schir devletlerinde, ne feodal
yapilarda, ne de imparatorluklarda milliyetciligin izine rastlandigin1 vurgulamaktadir.
Modern diinyada sosyolojik bir gereklilik haline gelen milliyetcilik, “Onceden var
olan kiiltlirleri alir ve onlar1 millete doniistiiriir; bazen milletleri icat eder, ¢ogu
zaman da var olan kiiltiirleri garpitir”. (Gellner, 1983) Kisacas1 milletler, devletleri

ve milliyet¢iligi degil; milliyetgilik milletleri yaratmistir (Akt: Ding, 2002).

Peki Safa’ya gore millet neydi? Safa, ilk olarak milleti hukuki ve siyasi
anlami agisindan ayirmaktadir. Ona gore millet, ayn1 cografya tizerinde sinirlar1 belli
tek dil, tek anayasaya sahip ve savaglar ile topragini genisleten insan toplulugudur.
Bu noktada Safa, milleti sadece mekanik bir tanimla agiklar ve bu tanimlamada ayni
cografya disindakilerin ayn1 milletten olmadigi fikri vardir. Safa, tanimlamanin
sosyolojik acisin1 da sadece cografi sinirlart icerisinde degil, ayn1 zamanda farkl
devletlerin bayragi altinda yasayan insanlar iizerinden de bir tanimlama yaparak

konuya aciklik getirir.

Sosyolojik anlamda millet, sadece mekanik bir olusum degil, ayn1 zamanda
miithis bir uzviyet ve cemiyet bagin1 da gozler dniine seren, yabanci devletler altinda
yasamin siirdiiren fertleri de millet bagina tabi kilar. Safa, bu agiklamalarinda bir

hususa daha dikkat eder: Bu da “halk’tir.

Ayn1 cografya icerisinde yasayan halk ziimresi bir milleti ifade eder. Onun
disinda yabanci iilkelerin halklar1 igerisinde bulunan fertler de vardir. Bu tahlil de iki

tanimla da millet olarak ifade edilmektedir.

Bu durum Tiirk ve Fransiz dillerinde millet olarak ifade edilirken, Almanlar
bu tanimlamalar1 birbirine karigtirmamak i¢in millet kelimesi karsilig1r olarak
“pation” ve milliyet¢ilik i¢in “nationalismus” kullanir. Bu tanimlamalar1 ayirmak
icin Tiirkge karsiligi halk olan “Volk” kelimesini kullanir. Yine Safa, Alman
sosyologlarin bu terminoloji {izerine ¢esitli arastirmalar yaptigini aktarir. Alman
sosyologlara gore “Volk”, kan ve toprak iizerinden temellendirilen canlilarin
olusturdugu biitiin olarak genis bir mana ifade eder. Bizde ise bu genis mana millet

kelimesi lizerinden saglanmigtir. Yine de Safa, milletin iki taniminda
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karistirtlmamasi gerektigini sdyler. Bunun sadece siyasi ve hukuki manasini dikkate
almanin, smir Otesi topraklarda yasayan fertlerimizi ve miibadele ile gelen

fertlerimizi yok saymak olacagini belirtir (Safa, 1943).

Bu nedenle millet, sadece belli toprak sinirlar1 i¢erisinde yasayan, ayni dili ve
kanunlari paylasan insanlarin biitiinii degil, ayn1 zamanda smir Otesi yabanci
devletlerin hiikmii, anayasasi altinda yasayan fertleri de i¢ine almaktadir. Peki, biitiin
bu baglamlar neticesinde milliyet¢ilik lizerine bir tanimlamaya gitmeye ¢alisacagiz.
Milliyet¢ilik, bugiine degin siire¢ icerisinde hem siyasal hem sosyal hem de kiiltiirel
alanda bulunmasi neticesiyle iizerinde net bir tanimlamaya gitmek miimkiin
olmayacaktir. Genel bir tanimlamaya gittigimizde ise milliyetgilik, belirli bir grubun

ayn1 din, dil, kiiltiirel mirasa ve topraga olan siki bagliligini ifade edebiliriz (Y1ilmaz,

2001: 199).

Safa, milliyetciligi iki yonlii olarak ele alir. Safa’ya gore “Milliyetgilik
Sark’ta oldugu kadar Garp’ta da felsefe tarihine mensup bir akide degil, ancak hayati
prensiplere icrast miimkiin olabilecek bir hamledir.” Safa’ya gére milliyetciligin
olusumuna her daim bir facia veya savas neden olmustur. Tiirk milliyet¢iliginin
olusumunda da Balkan cografyasindan baglayan isyan felaketi etkili olmustur.
Boylece bir Tiirkliik suuru fiskirmig ve istikbale iimitle bakan Tiirkliik suuru da
beraberinde Kemalist milliyet¢iligi olusturmustur (Safa, 1960: 119-120). Bu siirecle

ilgili somut diislincelerini asagidaki gibi ifade eder:

Ilk &nce, Tiirk Istiklal Harbi’nde Garp demokrasilerinin kukla ordularini
tepeleyen, milliyet fikridir; pesinden Italya’da Marksist, liberal ve farmason
beynelmilelcileri tepeleyen milliyet fikridir; Almanya’da inkilaptan sonra hemen
Ren’i isgal altina alan milliyet fikridir. Anchluss’u yapan milliyet fikridir. Miinih’te
Fransa’ya, Ingiltere’ye diz ¢oktiiren ve Siidetleri ilhak eden milliyet fikridir;
Ispanya’da Kizillar1 tepeleyen milliyet fikridir; Yunanistan’da biitiin Marksistleri,
liberalleri ve farmasonlari, biitiin beynelmilelcileri tepeleyen ve Metaksas’1 is basina

getiren milliyet fikridir (Safa, 2021: 192-193).

Safa’ya gore milliyet fikrinin olusumu, tarihin zorunlu siireclerinin bir
yansimasi olarak tarihin ilk donemlerinden beri bugiine dek gelmistir. Ayrica Safa,
dilsiz, tarihsiz, hafizasiz, hicbir irka ve milliyete mensup olmayan bir insanin

olamayacagi fikrini de savunur (Safa, 2021: 194). Goriildiigl tlizere, cemiyet ve
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sahsiyet kavramlar1 burada da karsimiza ¢ikacaktir. Safa’nin milliyetcilik anlayisinda
cemiyet ve sahsiyet arasinda giicli bir iliski vardir. Safa’ya gore sahsiyet ancak

milletin oldugu yerde degerli olup anlam kazanacaktir.

Safa, milletin ve milliyeti olusturan her bir ferdin ayni zamanda milli bir
ahlak kazanmasi gerektigini de soyler. Bu da her bir ferdin, diger ferdin

menfaatlerini riske atacak sekilde davranmamasi gerektigidir.

Ahlak, on sekizinci yiizyila kadar din iizerinden esitlenmisken aydinlanma
donemi ile beraber laik ahlak kavrami ortaya ¢ikmistir. Safa, Fransiz ihtilalinden
sonra onun yerini almak isteyen laik ahlakin insana ebedilik iman1 veren cazibeden
mahrum oldugunu ve bunun i¢in her buhran gecirdik¢e ya dini ahlaka ya da milli
ahlaka tutunarak ayakta kaldigini ifade eder. Onun bu zaafinin da Allahsiz kalan
Avrupa ve Amerika’nin ahlakca soysuzlagsmaya baslamasiyla neticelenmesi {izerine
bir tutum gelistirir. Safa, laik ahlakin insanlar1 bir arada tutmaya ve i¢indeki boslugu
doldurmaya yeterli olmadig1 goriisiindedir. Safa, dinlerin deger kaybettigi bir cagda
milliyetciligin kaybedilen degerleri kazanabilecegine inanir. Ona gore, milli biling,
cennet ve cehennem ahlakinin yerine, milli varliga fedakarlik yapma erdeminin
getirilecegine inanir. Ayrica, milliyetin olmadigi yerde sanat, kiiltiir ve ahlakin
olamayacagini vurgular; ¢ilinkii insanlar kendi menfaatlerine siki sikiya baglh olarak,

bu degerleri higbir seye feda etmeyeceklerdir (Ayvazoglu, 2017: 372-373).

Milli ahlak, bir toplum i¢in ona gore en dnemli hususlardan biridir. Milletleri
ayakta tutan sey, icinde vatan sevgisi ve vatan1 korumanin da oldugu milli bir ahlak
biitlintidiir. Bir topluluga millet diyebilmek i¢in ayn1 zamanda toplulugun milli bir
ahlaka sahip olmasi gerekmektedir. “Milli ahlakin olmadigi yerde ahlak yoktur”
(Safa, 1943). “Ahlaki, bireyin “biiyiik insiyaklarini ve istahlarini mutlak emri altina
alan, fakat oldliirmeyen kuvvetli bir sosyal suur” olarak tanimladiktan sonra
Nietzsche’nin “anarsik ferdiyetciligi”ni, Gokalp’in “sahsiyetgiligi” ile ikame etmeyi

oneriyordu” (Ozcan, 2023: 197).

Bilindigi tizere, Ziya Gokalp, Tiirk milliyetciligini kendisine diistur edinmis
ve bunun iizerinde caligmalar saglamis bir dislinlirdiir. Peyami Safa da Ziya
Gokalp’1 Tiirk diinyast i¢in yaptig1 ¢alismalar 6zelinde bir miijdeci olarak tanimlar.
Ona gore Gokalp, Durkheim’in yolundan giden ve sosyolog degil, ona gore sadece

bir ideologdur. Ta ki Tiirk Diinyas1 ve Garp iizerine yaptig1 caligmalari ile kendine
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yeni bir soluk getirene kadar. Calismalarinda biiylik bir 6ngorii oldugunu ifade
ederek su anki diinya durumunu tahlil ettigi belirtir. Ziya Gokalp’in Millet Mefkiiresi
adli makalesinde belirttikleri zamanla gergeklesmeye baglamisti. “Her buhrandan
daha zinde ve daha kuvvetli milliyet mefkiresi feveran etti” diyor Peyami Safa ve
ekleyerek, “Biiylik harpten sonraki Avrupa tarihinde, miistesna olarak bile, bunun
aksine bir tek misal gosterilemedigi biitiin bu fikirlerin Avrupa’da milli inkilaplarin
temelini olusturdugunu, ayni durumun Tirk diinyasi i¢in de gegerli oldugunu ileri
stirmiistiir” (Safa, 1943). “Gokalp’in ayriminda “ferdiyet”, bireylerin biyolojik
varolusunu ifade ederken “sahsiyet”, onlarin varoluslarina denk diisiiyordu” (Akt:
Ozcan, 2023: 197). Bu baglamda, “Gokalp’e atfen Safa, bir toplumdaki “ahlaki
dekadans”in sahsiyetlerin yayginlagsmasiyla engellenebilecegini, toplumlarin “ferdin
ruhunda sakli biiylik tabiat kuvvetlerini... cemiyetin emrine veren” bir “sosyal
suur’a sahip sahsiyetler tarafindan olusturulmasindan sonra da milletlerin
“dinamizminin biitiin insanligin hizmetine” sunulabilecegini savunuyordu” (Ozcan,

2023: 197).

Ancak, bu sahsiyetlerin dogal olarak kendi iilkelerinin milli ¢ikarlarina
oncelik tanimalarinin, milletler arasinda bariscil bir birlikte yasami nasil
tasarlayabileceklerine dair bir sorgulama yapilmamaktadir. Safa, siiregiden savasi bir
"idealler savasi1" olarak tanimlamakta ve bu catigmalari, insanhifin gelecegini

sekillendirmek acisindan gerekli gormektedir (Ozcan, 2023: 197).

Peki, ideal neydi? Ideal, Safa’ya gdre bireysel manasiyla ulasiimak istenen
hedefti. Daha derine indigimizde sadece bireysel bir hayal degil, bir milli suur ve
cemiyet fertleri arasinda gizli bir bag, “ben” kavraminin “biz” olmasiydi. Bu sayede
de asil amag, milli suura uygun idealler belirlemekti. Bdylece insan artik yasaminin
manasint biliyordu. Amag, sadece bireysel istekleri yerine getirmek degil, bu
isteklerin cemiyetin idealleri ile ters diismemesi ve cemiyeti de besleyen idealler

yoniinde olmasiydi (Safa, 1943, s. 59). Bunu da su 6rnekle aciklamaktadir:

“Eger evleniyorsak, bu yalniz su giizel kizin gézlerine vuruldugumuz i¢in
degil, yalniz ev hayatinin disiplinine kavusmak icin degil, bunlarin ve buna benzer
ferdi keyif ve menfaatlerden evvel, cemiyette bir aile liyesi kazandirmak, niifusu
cogaltmak, memlekete yeni kuvvetler ve milli hayata yeni hayatlar kazandirmak
icindir. Eger ticaret yapiyorsak bu sadece para kazanmak ic¢in degil, ondan evvel

memleket istihsalini, paramizin kiymetini, milli serveti ¢ogaltmak i¢indir” (Safa,
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1943, s. 59). Kisaca Safa'ya gore yapilacak her eylemde sadece birey
diistiniilmemelidir. Bu sekilde yapilan her tiirlii eylemin milli suurla alakasi yoktur.
Milli suur edinmis bireylerin 6ncelikli hedefi, mensup olduklari cemiyetin menfaati
ve refahina uygun olarak toplumu i¢in hareket ediyor olmaktir. Bu idealler savasini

ferdiyetci menfaat degil, cemiyetgi fedakarlik kazanmalidir (Ozcan, 2023: 197).

Ancak fertlerin derin uykuda oldugu, sadece kendi ve yakinlarinin menfaatini
gozettigi yiiksek refahta oldugu doénemler de vardir. Safa, boyle olan liberal
demokrat cemiyetlere dikkat ¢eker. Bu cemiyetlerin yiiksek refah donemlerinde derin
bir uykuda oldugu, ancak bu uykudan bir tehdit ile uyanabildiklerini belirtir. Bu
tehdit, istikbal ve istiklalin ugradigi, sonu savasla biten bir tehdittir. Fertler ancak bu
donemde hizlica uyanisa geger ve topyekiin bir birlesme, karst durma Ornegi
sunarlar. Safa, bu uyku halinin liberal cemiyetlere mensup bir uyku hali oldugundan
bahseder. Sebebini de bireyci olmak ile agiklar, yani toplum menfaatini bireysel
menfaatten stiin tutan yonetim sistemlerinde bu uyku durumunun olmadiginm
belirtir. “Liberal demokrasi, hiirriyet, sulh ve refah afyonlar ile siikiin zamanlarinda

fertlerin milli suurunu kendi eliyle uykuya yatirir” (Safa, 1943, s. 60).

Milli suuru yliksek cemiyetlerde ise yasamlarinin her alaninda cemiyetlerinin
menfaati 6n plandadir. Uretilen iiriinden yapilan teknik, sosyal, siyasi ¢alismalara
kadar her siirecte milli suur, cemiyetin menfaati gozetilir. Atilan her adim, satin
alinan her iriin, 6gretilen her bilgi, kurtarilan her hayat, her yeni bulus da giidiilen

milli bir dava {istiinde degerlendirilerek yiice bir amag tizerine kuruludur.

Sadece harp zamanlarinda degil, sosyal yasamda da ciddi bir birlik
stirdiirilmektedir. Harp zamani olan kanin sadece harp zamaninda fiziki, sosyal
anlamda manevi yonden dokiildiigii inanc1 hakimdir. Evet, topraklar kanla kazanilir
ve kaybedilir; ancak bir iilkede derin manasiyla tutunabilmek, o iilkenin insanlarinin
milli degerlerini, egitim sistemini, tarihini, dilini, dinini, kiltiiriini, ge¢misini,
ortadan kaldirmak, degistirmek ve cokertmekle aslini kaybettirmekle meydana
gelecektir. Bu nedenle de Safa’nin dedigi gibi milli suurun her daim ayakta olmasi ve
atilan her adimda cemiyetinin ve geleceginin devamliligr disiiniilmelidir. “Milli
adamin ideali her zaman uyaniktir; ¢linkii onun biitiin hayati bu ideal hayatindan
baska bir sey degildir.” Ideali olmayan milletler ve fertler, Safa’ya gdre davasi
olmayan bir parazit siirlisiidiir. Hayattaki tek gayeleri diploma almalar1 iizerine

konumlanmigtir. Boylesi bir genglikte sadece giinli birlik yasami ve kazanciyla
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ugrasir, bunu diisliniir. Konu memleket meselelerine gelince zaten pek de giir

olmayan sesleri iyice kisilir ve yokmus gibi davranilir (Safa, 1943).

Peyami Safa, Biz Insanlar romaninda milliyet¢ilik anlayisimi karakterleri
araciligiyla yansitir. Orhan adli bir 6gretmenin yasadigi olaylar, bu anlayisi
yansitmak i¢in bir Ornek teskil eder. Orhan, bir okulda 6gretmenlik yaparken,
Ogrenciler arasinda ¢ikan bir kavga sonucunda okuldan ayrilmak zorunda kalir. Bu
kavga, zengin bir ¢ocuk olan Cemil'in yoksul olan Tahsin'e "Esek Tirk" demesiyle
baslar ve Tahsin'in bu hakarete tas atmasiyla gelisir. Orhan, Tahsin'i okul miidiiriine
kars1 savunurken, miidiiriin tarafsiz kalmayip zengin cocugu savunmasi iizerine
okuldan istifa eder. Orhan, bu tas atma olaymni, milli benligini kaybetmis kesime
duyulan bir tepki olarak yorumlar. Ona gore, bu olayda sadece bir ¢ocugun intikam
duygusu degil, ayn1 zamanda milli vicdanin, halkin 6fkesinin de ifadesi vardir.
Orhan'i arkadag1 Necati de benzer duygular1 paylasarak, Tahsin'in milli duygularini
yansittigint ve bu olaym tiim Tiirklerin ruhunu yansitan bir sembol oldugunu
savunur. Safa, bu olay1 kisisel bir eylem olmanin Gtesinde, milli bilincin ve gururun
uyanis1 ve baskaldirisinin bir sembolii olarak degerlendirir. Orhan, bu olayr donemin
milli ve gayri milli catismasi olarak goriir. Safa da bu noktada Istanbul'un diisman
isgaline ugramasiyla birlikte milli degerlerini kaybedenlerin sayisinin arttigini

vurgular. Bu ¢atismayi, dejenere (yozlasma) kavramiyla agiklar (Safa, 2022).

Ideali olan milletler ve fertlerde ise durum tam tersidir. Bu genglerin ugruna
savasacaklar1 daha ylice bir amaclar1 vardir. Bu gengligin sesi her zaman giirdiir.
Hem fizyolojik, hem sosyolojik, siyasi, sosyal ve ekonomik agidan hem kendileri

hem de cemiyetleri i¢in bir idealleri vardir.

Peyami Safa, milli idealin bireysel ve toplumsal boyutlarini ele alir. Bireysel
acidan, milll ideal herhangi bir amag olarak tanimlanirken, toplumsal acidan ideal,
gelecekte ulasilmasi arzulanan bir milli suur hali olarak nitelendirilir. Safa, idealin
devlet, okullar ve yayincilik aracilifiyla olusturulmasi gerektigine vurgu yapar.
Devletin kahramanlar yaratmasi ve milli sinirlar1 pekistiren bir egitim sistemi
saglamas1 Onemlidir. Ayrica, milli idealleri destekleyen yaymnlar ve Kkiiltiirel
faaliyetler de milli duygularin giliclenmesine katki saglar. Safa'ya gore, milli
duygulardan yoksun bir toplum, fertlerin koyun siirtilerinden farksiz olmasina neden

olabilir.
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Iste Safa tam da bu noktada, sadece bireysel menfaati dikte eden idealsiz
cemiyetlerde genclerin hazirlanma ve kazanma devresi olarak hayatlarini iki boliime
ayirir. Hazirlanma evresi, kendi hayatlarin1 kazanabilmeleri i¢in sadece yeterli
oldugu diistiniilen diplomanin alindigi evredir. Bundan sonra da bu diploma
tizerinden kazanilacak kazang ve meslek statiisli diisliniiliir. Onun diginda milli deger
ve kiiltiirlere bir bir kapilar kapatilir. Boylesi cemiyetlerde cemiyetin devamliligin
saglamak oldukca zordur. Bu nedenle gencligi daima diri tutacak, onlara milli suuru
kazandiracak inkilaplar yapilmali ve genclik enerjisi ayakta tutulmalidir. Onun
disinda da Safa’nin dedigi gibi “Gengligi ayakta olmayan cemiyet, yataktadir” (Safa,
1943).

Milli Cemiyetlerdeki ideal konusunda ise goriislerini su sekilde ifade eder:
Liberal demokrat cemiyetlerde bu milli suur, siikkin ve refah zamanlarinda uykuya
dalar, harp, ihtilal ve buhran zamanlarinda uyanir. Siikkin zamanlarinda fertlerin
cogu, ancak aile ve dost kadrosu icinde sosyal hayatlarin1 yasarlar; biitiin
fedakarliklar1 kendi yakinlarina inhisar eder; kendilerinin ve yakinlarinin saadetinden
baska bir sey diisiinmezler. Milli suurlarinin memlekete sdmil tarafi derin bir uyku
icindedir. Fakat Gokalp’in izah ettigi gibi: “Milletin hayat1 biiyiik bir tehlike ile
tehdit olundugu, cemiyet biiyiik bir hamle ile kendini kurtarmaya azmettigi galeyanli
dakikalarda, cemiyet bu derin uykudan birden uyanir. Fertler bu esnada kendi
menfaatlerini, sahsi arzularini, gailelerini unuturlar. Hepsinin ruhunda miisterek bir

ihtiras hiikiim stirer. (Safa, 2021: 174)

Safa’nin hiirriyet¢i ekonomi {izerine sert bir elestirisi goriiliir. Onun
deyimiyle hiirriyetei, aslinda liberal ekonomi denilen ekonomik sistemde, fert temelli
bir sistem goziikmektedir. Arz, talep, fon, sermaye, ithalat, ihracat serbest piyasa
ekonomisiyle devam eder. Devletin tek amaci ferdin menfaatlerine bekgilik etmektir.
Iste Safa tam da bu noktada, bu sistemin sanayilesme ile birlikte ortaya ¢iktigini ve
sanayisi glclii olan devletlerin soziiniin gectigi, buna da demokrasi adi verilen
somiirli sisteminden baska bir sey olmadigmi agik¢a ifade eder. Bu da tek bir
zlimrenin zenginlesmesine neden olacagindan simiflar aras1 miicadele bu noktadan
dogar. Bu ekonomik devletlerde de smiflar arasi miicadeleye karisilmamaktadir. Bu

nokta da Marksist ekonomiyi dogurmaktadir.

“Hiirriyet¢i ekonominin kargisina iki azili diisman ¢ikti: Marksist ekonomi ve

milli ekonomi.” (Safa, 1943: 31) Marksist ekonomi temelini burjuva ve proletarya

75



arasindaki savastan alir ve is¢i sinifinin birleserek burjuvaziyi devirmesinden
bahseder. Milli ekonomide ise simiflar arasi bir miicadeleye girisilip Marksist
ekonomide oldugu gibi giicii birinden alip digerine vermek yoktur. Amag siniflar

arasi diizeni ve milli menfaati saglamaktir.

Safa aym1 zamanda liberal ekonomi ile Marksist ekonominin birbirini
besledigini, birinin digerinin ¢ikis noktasi oldugunu ve birinin yoklugunda digerinin
de olmayacagini belirtir. Bunlar arasindaki miicadele de milli menfaatlere zarar veren
niteliktedir. Kabaca bakildiginda liberal ekonomi burjuvayr simgelerken Marksist
ekonomi is¢i sinifin1 simgelemektedir. Bunlar arasindaki miicadeleye de genellikle
devlet miidahale etmemektedir. Ancak milli ekonomide devlet, bizzat milli
menfaatleri korumak i¢in miidahale eder ve davayr bir tarafin lehine ve aleyhine

degil orta yolu bularak baglamak durumundadir.

Peyami Safa milletin olusumunda biiytik etkisi olan Harp ve Kahramanlardan
bahseder. Ayn1 toprak biitiiniinde olan insanlar1 birbirine kenetli hale getiren sey harp
idi ve bu harp beraberinde Kahramanlar1 hayatimiza aldirmisti. Peyami Safa millet
olusumu igerisinde biiylik rol oynayan kahramanin nasil degisim ve doniisiim
gecirdigini de inceler. Sanayilesme ile birlikte artitk s6z sahibi olanlar paraya,
sanayiye sahip olanlar olmaya basliyor. Bu doneme kadar azizlerin, aristokratlarin
s0z sahibi oldugu bir donemken sanayi kapitalizmi ile birlikte bu durum yerini yavas
yavas yeni kahramanlar olan ig adamlarina birakiyor ve faydacilik felsefesi yiikselise
geciyor. Mill, fayda ilkesini ya da en yiiksek mutluluk ilkesini “eylemleri haz
sagladiklar1 oranda dogru-iyi, aciya neden olduklar1 oranda yanlis-kotii olarak kabul
eden ilke” seklinde tamimlamaktadir. Bu tanimdan harecketle Mill, ahlak i¢in en
yiiksek 1yi olarak “hazzin varligi, acinin yoklugu” olarak tanimladigr “mutluluk”
kavramin1 gostermektedir. Bu noktada Safa “Bilgiyi faydanin emrine veren, dogru
mefhumunun yerine kazang methumunu geciren ve menfaati bir hak ve ahlak
prensibi haline getiren lipgii felsefe, bir Anglo-Sakson diislincesidir ki, yliz elli
seneden beri kahramanligin ezeli manasini degistirmek i¢in olanca hamlesi ile

calismustir.” (Safa, 1943: 69)

Boylece kendinden 6nce toplum menfaatini gézeten ve milli suura uygun
hareket eden kahramanlarin yerini bireysel menfaatini 6ne ¢ikartan milli suurdan
yoksun is adamlar1 aliyordu. Is adamu ile kahraman arasinda ciddi farkliliklar

mevcuttu. Is adammin gayesi kendine kazanmakken kahramanin gayesi ise milletine
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kazandirmakti. Is adammin menfaatleri biitiin diger menfaatlerden iistte gelirdi.
Kahramanda ise asil menfaat milletinin menfaatiydi; amaci bunu korumak ve

yiiceltmek tizerine kurulmustu.

Yani Edmund Burke'in de belirttigi gibi: "Ama sovalyelik cagi kapandi.
Sofistlerin, ekonomistlerin ve hesapgilarinki kazandi. Yasamin satin alinmamis
zarafeti, uluslarin mahcup miidafaasi ve mert duygunun ve kahramanca tesebbiisiin
bakicis1 gitti!" (Burke, 2022). Ancak her seye ragmen Safa, bu diinyanin
efendilerinin kahramanlar oldugunu ve bunu reddedenlerin de Tiirk milletinden

olmadigini sert bir dille ifade eder.

Peki kahramanlar ayn1 zamanda canavar miydi ve savaglar medeniyetlerin
katilleri miydi? Safa dncelikle bu durumu ve séylemi Tiirklerin asla yapamayacagini
belirtir. Tiirk tarihine baktigimizda, tarih sahnesinde siirekli fetihlerle yer almig Tiirk
halki i¢in kendilerini barbar olarak ifade etmekten Gteye gidemeyeceklerdir. Bu

durum, biitiin Tiirk devlet adamlarini canavarca gormek anlamina gelecekti.

Insanlik tarihinin ortaya cikisiyla beraber, ilk insandan beri her daim savaslar
olmustur. Kuvvetli olan, kuvvetsiz olant maglup etmistir. Safa’ya gore harp ve
medeniyet birbirine diisman degildir. Boyle olmasi halinde birinden biri ortadan
kalmis olacakti. Ancak biz birbirlerini besleyen iki ana damardir. Medeniyet ile genel
olarak siddet, 6zel olarak da savas arasinda bir 6znel baglanti olup olmadigim
sorgulayan ve diisiince tarihinin en iinlii isimlerince ele alinan c¢esitli yaklasimlar

bulunmaktadir.

Bu yaklasgimlar genellikle, siddete dayali hayali bir ilk durumdan yola
cikarlar. Ornegin, Hobbes’un ‘herkesin herkesle savastigi’ ve ancak Leviathan’la
kontrol altina alman dogal durumu, Freud’un babanin oSldiriilmesiyle kiskangligi
pismanliga ve ardindan giinah ¢ikarmaya donistiiren ilk siirli teorisi, veya Marx’in
farkli tarihsel asamalardan gegerek cennete ulagsacak olan vahsi donem anlayis1 gibi.
Vahsetin ve siddetin dizginlenmesi, denetimin miikemmellestirilmesi yoniinde
ilerleyen medenilesme siirecinde savaglar, gegici ve kisa siireli sapmalardan bagka bir
sey degildir. Ve bu sapmalar kuskusuz bir bedel 6detirler ama medenilesme siirecinin
tiretkenlik (Marx), formel rasyonalite ve giivenlik (Max Weber) ya da bireysellesme
ve Ozglrlesme (Durkheim) acgisindan sundugu artilarin yaninda katlanilabilir

niteliktedir. Bunun gibi Horkheimer, Adorno ve Baumann’in Aydinlanmanin

77



Diyalektigine yonelik varyasyonlari, medeniyet ile savas iligkisi iizerinde farkl

acilimlar getirirler. (Safa, 1943)

Milliyet¢iligi besleyen, milleti olusturan zeminin savas oldugunu belirtmistik.
Iste tam bu noktada savas aslinda medeniyeti de besleyen bir damardir. Ayn1 ortak
alan1 paylasan toplumlarda her zaman oOtekine karsi kendilerini korumak igin
icglidlisel olarak bir savas duygusu barindirirlar. Bu da cemiyetlerin kendi
medeniyetleri i¢inde birlik duygusu gelistirerek karsi tarafla harp etmesine neden
olmaktadir. Ayn1 zamanda harplerde sadece galip olanlar degil, maglup olanlar da bu
maglubiyetlerine binaen yeni galibiyetlerini gelistirebilirler. 1870 maglubiyeti
Fransa’y1r dirtti ve diriltti. 1918 maglubiyeti Tirkiye’yi ve Almanya’yr milli
inkilaplarina kavusturdu. (Safa, 1943, s. 74). Bu orneklerin sayisini tarihte ¢okca
bulabiliriz. Ozellikle cogu milletin dirilis destanlar1 aldiklar1 agir yenilgiler sonrasi
ortaya cikmugtir. Tirklerin Ergenekon, Bozkurt destani gibi pek ¢ok oOrnek
verebiliriz. Her yeni dogus, degisim ve doniisiim kendinden once sancili bir siire¢
gecirmis ve bunun sonucunda emele ulasilmistir. Tipki incinin bir sanci mahsulii

olmas1 gibi.

Safa bu noktada milliyetciligine su sozlerle de vurgu yapar: "Biz milli olmak
icin degil, Tirk olmak i¢in milliyet¢i olmak zorundayiz. Tiirkiye’de Turkliik hentiz
besiktedir ve suuru kemale varmis olmaktan uzaktir. Her Tiirk onu dolduruncaya
kadar milliyet¢iligi Tiirk¢iiliigiiniin ve varliginin sart1 gibi anlamalidir... Biiyiik Bati
milletlerinde milliyetciligin 6nderleri vardi. Almanya’da Fichte, Fransa’da Barress,
Italya’da D’ Anuncio, Ingiltere’de Dickens ve daha bircoklar1... Bunlar milletlerinde
milliyet¢ilik ruhunu yogurdular ve oldurdular... Onlar son merhaleye varirken, biz

yoldayiz." (Safa, 2021: 187)

Fertlerin arasinda kardeslik duygusu gelistirip onlar1 millet olmaya iten etken
harptir. Ancak harplerin sebebi direkt olarak milliyet¢ilik midir? Safa’ya gore
milliyetler harplerin sonucudur, ancak harpler milliyetlerin sonucu degildir. Millet
kavrami ortaya ¢ikmadan Once site devletleri ve kavimler arasinda savaslar oluyordu.
Ayni irka mensup farkli mezhepten toplumlar arasinda din savaslar1 oluyordu. Safa
savaglarin biyolojik, i¢timai, iktisadi ve dinsel acidan ortaya ¢iktigin1 belirtiyordu.
Ancak biz bu noktada milletleri sadece fiziki ve biyolojik anlamda degil daha genele

yaydigimizda millet temelli bir alan tahayytil edebiliriz.
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Oncelikle kavimler ve site devletleri arasindaki savasi ele alalim. Kavim, site
devletleri ve millet arasinda genis manasiyla zannimca ¢ok da fark yaratmiyor.
Hepsinin temelinde fertleri bir araya getiren 6tekine kars1 koyma giidiisii vardir. Bu
nedenle bir kavime mensup insanlar diger kavimlerdekileri kendinin disinda goriip
tehdit olarak algiliyor, bu nedenle de savaslar basliyor. Bu durum ayni sekilde site
devletlerinde de mevcut. Din odakli ele aldigimizda da zaten insanlar bu dénemlerde
irklarina gore degil, dinlerine gore ayriliyorlardi. Bu nedenle de bir nevi din
milliyet¢iligi vardi ve savaglar yine kendinden olmayan &tekine karsi yapilmakta ve

oldukg¢a da kanli olmaktaydi.

Bu nedenle milletleri, insanlar1 bir araya getiren ve aymi cografyada
yasayanlar i¢in bir etken olarak goriiyorsak, ayni durum dinler i¢in de gegerlidir.
Tarihte ¢ogu savas farkliliklar iizerine ¢ikmustir: farkli kavim, din, goriis vs. Bu
nedenle savaglari bitirebilmek i¢in bu farkliliklar: ortadan kaldirmak gerekecektir. Bu
da tek din, tek dil, tek millet gibi cansiz, robotik bir olusum demektir. “Harpleri
doguran sebepler dinleri, dilleri ve daha sonra milliyetleri de doguran sebeplerdir.
Bunlar, tek planli bir satihtan ibaret olmayan kainat, varlik ve hayat nizaminin zaruri
kildig1 farklardir. Her madde, her uzviyet, her fert ve cemiyet, canli mahliklarda is
boliimii yapan bu farklardan miirekkep oldugu gibi, bunlardan her biri de 6tekinden

farkl1 bir biitiinii temsil eder.” (Safa, 1943, s. 82)

Bir milletin milli suuru kazanabilmesindeki en 6nemli etkenin ferdi degil,
toplum menfaatini 6n planda tutmasindan ileri gelecegini belirtmistik. Bu durum
ekonomik sistemlerde de ayni sekilde kendine yer tutmaktadir. Sanayi devrimiyle
birlikte kapitalizmin gelisimini izlemeye ortak olduk. Kapitalist sistemle birlikte
daha bireyci menfaatlerin, sahsi ticaret ve kazanglarin 6n plana ¢iktig1 ve ticaretin
milli smurlarin  disgina  ¢iktigini  gordiik. Safa, bu durumun fertlerde hususi
menfaatlerinin bag gosterdigi, bilgili bir adamin bilgisini bile kazandig1 para oraninda

yaydig1 sonucunu ¢ikarmasina neden olmustur.

Milli smirlar disina ¢ikan ticaretle birlikte devletlerarasinda mali yonden de
ucurumlar meydana gelmeye baslamistir. Sanayi giiciinii elinde bulunduran devletler,
mali yonden zayif devletleri de somiirgesi haline getirerek kendilerini giivence altina
aliyor. Bir kismin cemiyetleri refah icerisinde yasarken, diger taraf ise fakirlikle
boguluyordu. Safa, bu noktada somiirdiikleri devletlerden kaynakli giiglii kalan bu

tilkelerin bir giin bu kaynaklar1 bitirme endisesinin olup olmamasini sorgular ve ferdi
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kazanglarin asir1 yiikselisi nedeniyle milli menfaatler bir kenara birakilmis, bdylece
Safa bununla zerre ilgilenmediklerini goriir. Tek amagclar1 daha fazla somiirii elde
etmek, bu nedenle de buna yonelik hamleler yapmakti. Bunun disinda kalan bazi
iilkelerde ise hareketi ile kendi endiistrileri kurulmaya calisiliyor ve sOmiirii

sistemine kars1 ¢ikilip kendi kendine yeten ekonomi modeli denenmeye ¢alisiliyordu.

Safa donemin Tiirkiye’sinde hem milli hem de serbest ekonominin
konusuldugu bir donemden bahseder. Ancak bunun ge¢misi Avrupa’dan yiizyil
oncesine dayanir. Almanya iizerinde durumu su sekilde agiklar: Almanya heniiz bir
ziraat devleti ve sanayisini de yeni kurmaya baslayan, milli birlikten yoksun bir
devletti. Bu nedenle de serbest piyasadan kaynakli olarak milli birlik olmamasiyla
birlikte bir glimriik birligi de yoktu, boylece yabanci iilkenin mallarina kars1 koyacak

ve rekabet edecek bir giicii de yoktu.

Ancak 1834'te kendine toplayan Almanya hem kendini topladi hem de
giimriik ve ticaret birligini kurdu. Devaminda milli ekonomi sistemine ge¢iyor. Bu
sistem, serbest piyasa ekonomisine karst milli {irlinleri ve ekonomiyi koruyan bir
miidafaa sistemi olarak ortaya c¢ikiyor. Ancak sanayi kapitalizminin ytikselisi ile sinif
farkliliklarint belirginlestiriyor. Safa da bu durumun, milletin menfaatini bireyin
menfaatinin Ustiinde tutan milli bir ekonomi ile ¢oziilecegini sdyler. “Avrupa'da
yerlesen milli ekonomi sistemi hem yerli sanayii himaye eden hem de smiflar
arasindaki menfaat bogusmalarina meydan vermeyen ¢ifte bir disiplin getirdigi i¢in

ayni zamanda igeriye karsi1 bir miidafaadir.” (Safa, 1943, s. 93)

Milli menfaatin yiliksek oldugu toplumlarda sinif tezatliklari yoktur ya da
diisiiktiir. Bireysel menfaat artikca smifsal farkliliklar da artar. Safa, donemin
Tiirkiye’sinde ciddi smf tezatliklarinin olmadigini, bundan dolayr da yerli
mallarimizin yabanci mallara karsi koruyan bir disiplin oldugunu, ancak bu durumun
smif farkliligi yok demek olmadigini da ayrica belirtir. Her zaman asir1 fakir ve
zengin sinifin arasindaki ahenksizligin oldugunu, bunu ¢é6zmenin yolunun da milli

ekonomi sisteminde gegtigi soyler.

Peyami Safa, milliyet¢iligi ve milli menfaati inkar eden milletlerin, baris
zamanlarinda "vatan" ve "millet" kavramlarini giiliing bulduklarini, ancak savas
zamanlarinda bu kavramlarin 6nem kazandigini ifade eder. Biiylik bir varlik

savastyla karst karsiya kaldiklarinda, milletlerin milliyet¢ilige ve milli menfaatlere
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sarildigin1 belirtir ve bunun tarihsel 6rneklerini gosterir. Milliyet¢iligin, milli varlhigi
korumak i¢in Onemli oldugunu vurgularken, igine kapanik ve dar gorisli
milliyet¢iligin elestirilere maruz kalacagini ancak milli baglar1 giliclii milletlerin
giiclii devletler olabilecegini savunur. Bu nedenle, genclerin iyi bir sekilde
egitilmesinin Onemine inanir ve Ogretmenlerin, genclere kendi tarihi ve ruh

kokleriyle baglant1 kurmay1 6gretmeleri gerektigini vurgular.

Peyami Safa'ya gore, milliyetcilik kavrami, Tiirk milletinin 6zgiin kimligini
ve degerlerini koruma ve gelistirme ¢abasi olarak 6nem kazanir. Bu anlayis, yalnizca
dis tehditlere karst alinan savunma tedbirlerini degil, ayn1 zamanda igeride yasanan
kiiltiirel erozyon ve yabanci etkilerin yol acabilecegi olumsuz etkileri engellemeyi de
amaglar. Safa'ya gore, Tiirk milletinin milli benligini koruma ve giiclendirme gayreti,
sadece gecmisten gelen degerlere sahip ¢ikmakla sinirli degildir, ayn1 zamanda
gelecek nesillere de aktarilarak devam ettirilmesi gereken bir sorumluluktur.
Dolayistyla, milliyet¢ilik Tiirk toplumunun kimligini koruma, kiiltiirel zenginligini
siirdiirme ve dis etkenlere karsi1 direngli bir sekilde varligini1 devam ettirme c¢abasini

ifade eder.

5.2 Peyami Safa ve Muhafazakarhk Uzerine Diisiinceler

Peyami Safa’nin iizerinde durdugu bir diger fikir ise muhafazakarlik tizerine
olan diislinceleriydi. Diigiince hayatinin ilk yarisim laik bir diisiince bi¢cimine adayan
ve yazdig1 kitaplardan siyasi yasantisina kadar bu minvalde ilerleyen Safa, uzunca
bir siire karsisinda durdugu muhafazakar sistemi, ilerleyen yillarda benimsemis ve
yasaminin temel yapi taslarini olusturan biitiin diizlemlerde bu diisiinceyi tiim

ciplakligiyla bizlere hissettirmistir.

Peyami Safa’nin muhafazakar sistemle olan diyalogundan &nce,
muhafazakarligin esasen ne oldugunun anlagilmasi gerektigi kanaatindeyim. Bu

nedenle 6nce muhaftazakarligin bir tanimin1 yapmaya c¢alisacagim.

Muhafazakarlig bir diisiince sistemi olarak ele aldigimizda, insanlik tarihinin
baslangicina kadar gotiirmek miimkiindiir. En basit anlamiyla muhafazakarlik,
bulundugu alanm1 veya bir diislinceyi korumak ve muhafaza etmek iizerinedir. Bu
baglamda, insanligin baslangicindan itibaren bireyler Once yasam alanlarini

muhafaza etme dislincesi iizerine durmuslardir. Ancak, siyasal bir sistem olarak
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muhafazakarligin tarihi ¢ok daha yenidir. Bir siyasal sistem olarak muhafazakarlig
anlayabilmenin en iyi yolu, bir biitiin olarak onun unsurlarini olusturan dogmalari

tespit etmektir (Nisbet, 2014: 27).

Muhatazakarlik, hem politik hem de sosyal bir kavram oldugu i¢in tek bir
tanima sahip degildir. Donemlere, cografi kosullara ve toplumsal olaylara gore farkli
tanimlar ve anlamlar kazanmistir. Sosyal bilimcilere gore muhafazakarlik, en genis
bi¢cimiyle insan dogasinda var olan bir sosyal tavir ve davranis bi¢imidir. Bu tam
anlamiyla “dogal muhafazakarlik” tanimidir. Diisiinsel kokleri itibariyle de Romali
disiiniir Cicero’ya ve hatta Aristoteles’e kadar wuzatilabilir. Bu noktadaki
muhafazakarlik, herhangi bir gelenekten gelmeyen mevcut durumlarin ani
degisimlerine kars1 olarak dogal seleksiyon sonucu ortaya cikan bir davranis
bicimidir. Dar ve bilin¢li anlamiyla muhafazakarlik ise insani meselelere yonelik
priori akil yiirtitmelere ve devrimlere karsi olup, giivenini tecrilbbeye ve denenmis
diizenlemelerin tedrici gelisimine yerlestiren bir yaklasim olarak karakterize

edilebilir (O’Hear, 1998).

Bu ayni zamanda muhafazakarligin modern anlamidir. Modern anlamda
muhafazakarlik, 1789 Fransiz Devrimi’nin ortaya ¢ikardigi siyaset ve devlet
anlayisina ve Aydinlanma Felsefesi’ nin ortaya koydugu “insan akl1” projesine tepki

olarak ortaya ¢ikmistir (Heywood, 2013: 83).

Muhafazakarlik, Aydmlanmanin radikalizmine veya bir ‘yeni baslangi¢
yapma’ diisiincesine kars1 olarak kendi diisiincesini olusturur. Bu yoniiyle
muhafazakarlik, 18. ylizyildan itibaren biiyiik sosyal, siyasi ve iktisadi degisimlerin
yarattig1 duruma karsi bir elestiri olarak dogmustur. Ancak, muhafazakarligin temel
ilkelerini Fransiz Ihtilali déneminde ortaya koymustur. Aydmlanma dénemi

fikirlerinin tiimii, Fransiz Ihtilali ile goriiniir hale gelmistir (Ozipek, 2004: 69).

Benzer sekilde Kekes, muhafazakarligin siyasetteki rasyonalizme yonelik
karsithg1 ve silipheciligi ile birlikte priori bagliliklar1 reddederek liberalizm ve
sosyalizmle catistigini One siirer (Kekes, 1997: 368). Karl Manheim ise
muhafazakarligi “bir diistince stili ve kendisi hakkinda bilingli hale gelmis,

rasyonellesmis gelenek¢ilik” olarak yorumlar (Cigdem, 1997: 32-51).

Muhafazakarlik, c¢agdas ve gerici olmayan bir diisiince sistemidir.

Glinlimiizde ve Tiirk toplumunda muhafazakarlik, din ile iliskilendirilerek dinsel bir
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ideoloji gibi bir imaja sahip olmustur. Ancak muhafazakarlik, degisimi yok saymak
ve eskinin kohne adetlerini korumakta diretmek degil, degisimin zamanin kosullarina
gore eskiyi de koruyarak yavas ve temkinli bir sekilde gergeklesmesini savunur.
Degisimin, her iilkenin tarihsel, politik ve toplumsal baglami ile uyumlu olmasi
gerekmektedir. Bu nedenle muhafazakarlik, biitliiniiyle Aydinlanma c¢agina karst
degil, Aydinlanma caginin ani degisim ve geleneklerinden kopma yoniine karsidir
(Bora, 1997: 8). Anthony Giddens’in da belirttigi gibi, muhafazakarliga gore
“gelecege bakis her zaman gegcmise bakis iizerinden temellendirilmelidir”.
Mubhafazakarlik icin en belirleyici etken kiiltiirdiir. Toplumlarin kiiltiirel normlari,
onlarin ge¢misi, bugiinii ve gelecegi i¢in vazgegilmez bir gercekliktir (Cigdem, 1997:
32-51).

Muhafazakarlar ani ve hizli degisimlere karsi cikarlar. Onlara goére bir
toplumda veya bir kurumda herhangi bir yetersizlik ve degisim ihtiyaci varsa,
muhafazakarlar mevcut durumu koruyarak iyilestirmeye yonelik calisirken,
aydinlanmacilar ise eski diizeni ortadan kaldirmak iizerine c¢alismaktadirlar.
Muhafazakarlara gore toplumsal degisiklikler, Fransiz Devrimi’ndeki gibi kanh

degil, Ingiltere 6rnegindeki gibi yavas ve tedbirli adimlarla olmalidir.

Kavramin politik ve sosyal bir sdylem olarak yayginlik kazanmasi, Fransiz
Devrimi’nin yarattig1 kargasanin diisiince tarihinde yarattigi bunalimin sonucunda
olmustur. Kavramin politik ve sosyal bir sdyleme doniismesi, donemin
Avrupa’sindaki degisimi anlamlandirmaya ¢alisan Edmund Burke sayesinde
olmustur. Burke’iin diisiinceleri, gelenek, organik toplum, otorite ve insan haklari

gibi kavramlar1 icermekte ve muhafazakar diisiinceye derin bir anlayis getirmektedir

(Burke, 2022).

Burke, gelenege biiyiik bir saygi duymus ve onu toplumun istikrarinin temeli
olarak gormiistiir. Ona gore, gegmiste test edilmis kurumlar, uygulamalar ve degerler
dikkatli bir sekilde korunmalidir. Radikal degisiklikler yerine, mevcut gelenegi
stirdiirmek, toplumun huzurunu ve dengesini korumanin anahtaridir. Burke,
gelenegin sadece ge¢cmisin bir yinelemesi olmadigini, ayn1 zamanda bilgelik ve
deneyimin birikimini temsil ettigini vurgulamistir. Toplumu organik bir varlik olarak
gormiistiir. Ona gore, toplum, birgok farkli unsurun bir araya gelmesi sonucu olusan
bir biitiindiir. Bu nedenle, toplumu bir miihendislik projesi gibi radikal bir sekilde

yeniden sekillendirmek, toplumsal dengenin bozulmasina neden olabilir. Burke,
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toplumu rastgele birlesen bireyler degil, birbirine bagh aileler, komsular ve kurumlar
olarak gormiistiir. Bu organik toplum yapisinin korunmasi, toplumun istikrart ve

refahi i¢in 6nemlidir (Burke, 2022).

Fransiz Devrimi sirasinda ortaya ¢ikan radikal degisiklikleri sert bir sekilde
elestirmistir. Ona gore, Fransiz Devrimi'nin siddet ve radikalizmi, toplumsal diizeni
bozmus ve istikrart tehdit etmistir. Bu elestiriler, muhafazakar diisiincenin
temellerinden birini olusturur ve toplumun hizli ve kokten degisikliklere karsi

dikkatli olunmas1 gerektigini vurgular.

Muhafazakarligin Tirk toplumundaki yansimalari, Cumhuriyet donemi
modernlesme caligmalarinin baslamasiyla ortaya ¢ikmistir. Yeni Tiirk devletinin
kurulus asamasinda yapilan devrim, Ingiltere’deki gibi muhafaza edilerek degil, eski
ile yeni arasina oldukcga sert bir sinir koyularak meydana getirilmistir. Bu nedenle
Tiirk muhafazakarligmin esas ¢ikis noktasi, Osmanli Imparatorlugu'nun bitisi ve
1923'te yeni kurulan devlet ile degil, topyekiin bir alanda ani ve sert degisim
miicadelelerine karsi olusmustur. Ozellikle siyasal ve Kkiiltiirel alanlarda yapilan
reform hareketleri ile birlikte Bati diislincesinin degerleri ve sistemleri Tiirk
toplumuna aktarilmaya baglamistir. Buna gore saltanat ve hilafet kaldirilarak
egemenlik topluma verilmistir. Egitimde Arap harfleri yerine Latin harfleri kabul
edilmis, karma egitime gecilmistir. Sapka kanunu ve kilik kiyafet yonetmeligi
cikarilmis, isyancilari durdurabilmek igin ihtilal mahkemeleri yerine Istiklal
mahkemeleri kurulmustur. Bu baglamda, esas modernlesmenin Atatiirk doneminde
basladigini sdylemek hata olmayacaktir. Bu donemden 6nce modernlesme adimlari
daha teknik ve usullerle smirlandirilmigken, Atatliirk donemi ile birlikte siyasal
kurumlarin degisimi ve toplumun sekiilerlestirilmesi hedeflenmistir. Cumhuriyet

degisimlerinin 6zl kiiltiirel bir doniisiim hedefiydi.

Boylece ¢agdas ve ulusal bir toplum yaratilarak tek bir uygarlik fikri
benimsenecek, maddi uygarlik-manevi uygarlik veya Ziya Gokalp’in ifadeleriyle
hars-medeniyet ayrimi ortadan kaldirilacakti. Bunun devami niteliginde de din
bagiyla kendini baglayan toplumdan ulusal bagla baglanmis toplum insas1
gerceklestirilecekti. Modern Tiirkiye’nin inga siireci, milli miicadele donemiyle
baglayan 1920'li yillarda kendini Kemalizm ile bedensellestiren bir projeydi.
Kemalist siire¢, Oncelikle Bati karsisinda anti-emperyalist, milliyetci ve hatta

muhafazakar tavirlarla kendisine onemli bir yer edinmis, daha sonra ise politik
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atilimlart ile cumhuriyeti ve ona bagh bir kiiltiirii insa etmeyi amaglamistir. Bu
durum, Kemalizm ile muhafazakarlik arasindaki iligkinin sorgulanmasina neden

olmustur.

Tirk modernlesmesi, esas olarak Osmanli'da muhafazakar bir igerikle
baslamisti. Osmanli'da 3. Selim ile baslayan modernlesme ¢abalari, Tanzimat
Fermani ile birlikte farkli bir doneme gec¢mistir. Tanzimat ile birlikte degisim ve
donilisiim saglanmasi i¢in adimlar atilmasi gerekiyordu. Hem Kemalist diisiincede
hem de Tanzimat doneminde temel amag, devlette ve toplumda kangrenlesmis
damarlara yonelik bir yenilenme ¢aligmasiydi. Ancak Murat Belge’nin de ifade ettigi
gibi, “Cumhuriyet donemi modernlesmesini daha radikal hale getiren ozellik;
geemisin eski ve ise yaramaz olarak gordiigli ve ulagsmak istedigi yolda kendisine
engel olan tim kurumlar tasfiye etmesiydi. Bu yoniiyle Kemalist modernlesme
projesi, muhafazakar bir proje degil, dini merkeze alan Tiirk muhafazakarligina karsi

bir projedir” (Belge, 2013: 98).

Gordiiglimiiz tizere, radikal degisim ve doniisiimlerin en belirgin sekilde
kendini hissettirdigi Cumhuriyet donemi, ayn1 zamanda muhafazakar diisiincenin de
Tiirk siyasal hayatinda politik ve felsefi bir dil olarak belirginlestigi bir donemdi.
“Gegmisin yikilarak gelecegin yapilmast ve devletin topyekiin bir modernlesme
hareketinin Orgiitleyicisi olarak tanindigi modernlik diisiincesinin en belirgin
uygulamalarina tamik olunan bu donem deyim yerindeyse Tiirk gelenekgi-

muhafazakarliginin da insa yillaridir” (Irem, 1997: 52).

Nazim Irem ve Mustafa Sekip Tung’a goére, bu suurlu muhafazakarlik,
1930°’lu ve 1940’hh yillar boyunca Kemalist modernizmle de i¢ ige gecerek
olgunlagmustir. Yine Nazim Irem’e gore, Cumhuriyetin ilk déneminin aydinlarinda
gbzlenen gelenekci, muhafazakar, sahsiyetci, ahlaker egilimler de Kemalist devrim

ile felsefi ve siyasal bir séyleme doniismiistiir (Irem, 1997: 52).

Tanil Bora’ya gore, Bati1 diinyas1 disindaki muhafazakarlik, Bati1 diinyasinin
aksine daha c¢ok 0ze donmek fikri {izerinden, daha gelenek¢i olarak Bati
diinyasindaki modernlesmeye bir meydan okuma olarak gerceklesmistir. Bu
gelenekei tavir, dinsel argiimanlar ile birleserek, dinsel sOylemler zihinlerde
modernizm olarak algilanmistir. Tiirk modernlesmesi ve Tiirk muhafazakarligi,

birbirine es zamanl olarak gelismis ve birbirini gelistirmistir. Yine Tanil Bora’ya
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gore, Tirk modernlesmesi de muhafazakar bir durus sergilemistir. Ancak bu
muhafazakar modernlesme siireci igerisinde Kemalist diisiince o kadar da hakim
degildi. Tiirk modernlesmesindeki asil hakimiyet ¢izgisi, Ziya Gokalp’in ifade ettigi
hars ve medeniyet ¢izgisi igerisinde agikladigi ve modernlesmeyi Tirk ruhuna
yiiceltecek bir arac olarak goren zihniyet, Tiirk Inkilabina igsel olan muhafazakar

damara sahiptir (Bora, 1997: 16).

Ahmet Cigdem’e gore, Tiirk modernlesmesi ve Tiirk muhafazakarlig
birbirine es zamanli olarak gelismis ve birbirini gelistirmistir. Cigdem’e gore, Tiirk
muhafazakarliginin anlagilabilmesi i¢in Tiirk diislincesinin kopmaz bagi haline gelen
iki diisiince kisvesi altindan c¢ikilmas1 gerekmektedir. Bunlardan ilki, Tiirk
modernlesmesini bir Aydinlanma diisiincesi ve donemi olarak algilayan diisiince;
digeri ise Osmanli Devleti’'nin gerileme asamasinda Batiyi ve Bati diisiincesini
tanimaya yonelik yaptigi girisimlerin degersizlestirilme c¢abasidir. Ahmet Cigdem,
Tiirk muhafazakarligmin anlagilmasit i¢in bu iki yorumun digina ¢ikarak
Buhranlarimiz (Said Halim Pasa), U¢ Tarz-1 Siyaset (Yusuf Akgura), Tiirk Inkilab:
(Celal Nuri lleri), Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak (Ziya Gokalp), "Ug
Medeniyet (Ahmet Agaoglu) ve Tiirk Inkilabina Bakislar (Peyami Safa) gibi
yazarlarin ve diistincelerinin de Tiirk modernlesmesinin kavramsallastirdigindan sz

ederek muhafazakarlik diizlemine oturtamayacagini belirtir (Cigdem, 1997: 44-45).

Cigdem’in  goriisleri, muhafazakarhigin ne oldugunu degil, Tiirk
muhafazakarliginin  ne olmadigimi acgiklamaktadir. Tirk muhafazakarligini,
gelenek¢i-muhafazakar bir yap1 olarak tanimlayan Niyazi Berkes ve Kemal Karpat
gibi isimlerin sOylemlerini reddeder ve Tiirk muhafazakarliginin gelenekgi-
muhafazakar sdylemden de uzak oldugunu ifade eder. Niyazi Berkes ve Kemal
Karpat’a gore, Tiirk muhafazakarligi, Tirk modernizminin geleneksel olani
savunucu olarak atfederek, var olan1 korumak mantigini savunan gelenekgi-
muhafazakar goriise dayandirir. Bu nedenle, Tiirk muhafazakarliginin gelenekei
muhafazakar politika giitmesi nedeniyle reformist politikalar ile arasinda bir ¢ekigme
meydana gelecektir. Nazim Irem’e gore, Berkes’e gore, Tiirk modernlesmesinin yapi
tasini olusturacak olan muhafazakarlik ve devrimcilik arasindaki gerilim, ilk olarak
1718 Pasarof¢ca Anlasmasi ile yiikselmeye baslamis ve Osmanli askeri sisteminin

Batil1 sisteme gore revize edilmesi fikriyle de gelismistir (irem, 1997: 52-55).
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19.yiizyila gelindiginde, muhafazakarlik ve reformizm arasindaki ¢atigma
daha da derinlesmis ve Osmanli yonetim silirecine de bu tartismanin sigramasiyla
muhafazakar hareketler, geleneksel dini korumay1 amaglayan ve gelisen anayasacilik
fikrine karsi, padisahin mutlak yetki ve otoritesinin sinirlanmasina yonelik talepler
dile getirilmeye baslanmistir (irem, 1997). Yine Nazim Irem’e gore, Berkes
muhafazakarligm 19. yiizyilda bir doniisiim gecirerek Islami gecmise ait kiiltiirel
kurumlarin tekrar canlandirilmasi yoniinde talepler sunmaya basladigini belirtir.
Boylece, yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti devletinin devraldigi ilk meclisinde din
adamlari tarafindan savunulan muhafazakarlik, gelenekgilik, bat1 karsit1, Pan-Islamist

bir yapiya sahip olmustur (Irem, 1997).

Muhafazakarligin yukarida 6zetlenen genis ¢ergevesiyle birlikte, Peyami Safa
en basta degisime karsi olan biitiin direnislerin aksi yoniinde bir diislince siirecine
sahiptir. 1930’lu yillarin Tiirkiye’sinde siyasal konjonktore baktigimizda, Kemalist
modernlesmenin muhafazakar bir damardan beslendigini soyleyen bir diigiince
hakimdi. Bu diisiincenin baslicalari, Mustafa Sekip Tung, Hilmi Ziya Ulken ve
Ahmet Baltacioglu gibi isimlerdi (irem, 1997). Peyami Safa da yine o dénemin
gelenekei muhafazakarlart arasinda yer alan ve 6ne siirlilen muhafazakar diisiincenin
kurucu 6gelerinden biri olarak goriiliiyordu. Burada iizerinde durulacak nokta sadece
Peyami Safa’nin muhafazakarlik lizerine diistinceleri degil, ayn1 zamanda bu diislince
minvalinde olusan degisimi de goz Oniline sermek olacaktir. 1930’lu yillarin Peyami
Safa’s1 ile 1950’11 yillarin Safa’s1 arasinda bir ayniyet mevcut degildir. Bu degisimin
en temel ayrimm Hilmi Ziya Ulken yapmaktadir. Ulken’e gore, Peyami Safa
Cumhuriyetin ilk yillarindaki diistince yapis1 iki temel neden iizerinden
muhafazakarliktan uzaktir. Bunlardan ilki, Peyami Safa’min Tiirk Inkilabina Bakislar
isimli kitabinda ele aldig1, gegmis ile bugiin arasindaki kopusun Kemalizm iizerinden
bir anlatis1 ele alinarak muhafazakar diisiinceden ziyade Kemalizm’in bir
savunuculugunu yaparak kendisini Kemalizm ile eslestirme cabasidir. Diger bir
husus ise mistizm fikrine olan uzakligiydi. Ancak bu her iki diislince de zaman
icerisinde degisecek ve farkli bir boyut kazanacaktir. Gazali’nin diislincelerini akli
mistizme mahkdm etmek olarak nitelendiren Safa, Matmazel Noraliya’'nin Koltugu
kitabinda Gazali’ye atiflarda bulunacaktir. Safa’nin diisiincelerinde meydana gelen
degisimlerden kaynakli olarak Safa’y1r haksiz bulmuyorum. Temelde, o donemdeki

hemen hemen biitiin insanlarin bir arayis iginde kendini bir noktaya adapte etme
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cabasinda oldugunu diisiiniiyorum (Ulken, 1992). Bu nedenle Safa’nin
diisiincelerinde meydana gelen bu degisim, onun yerinde saymadigini ve bir diigiince
tizerinde dogmatik olarak katilasmadigini, siirekli kendini ve diisiince hayatin
gelistirme yoniinde oldugunu gosterir. Bunun ilk 6rnegini, 1930°1u yillarda ele aldig:
Tiirk Inkilabina Bakiglar isimli eserine 1950°li yillarda bir 6n sdz yazarak kendi
diisiincelerine olan elestirisinden anlayabiliriz. Safa’nin muhafazakarlik fikrini
anlamak icin de Tiirk Inkilabina Bakislar isimli eseri bize 1s1k tutacaktir. Bu eser,
ayn1 zamanda Tiirk Inkilapcihigina karsi bakis agisini da anlamak icin bize yol

gosterecektir.

Peyami Safa’nin ilk donemlerini, yazilarimin ilk yayimlanmaya basladig
1920’11 yillart inceledigimizde, yazilarinda siyasi sdylemlerden uzak durdugu ve
genel olarak ahlak, kiiltiirel ve toplumsal olaylara degindigini gérmekteyiz. ilk hem
kiiltirel ve toplumsal hem de politik sdylemlerine rastladigimiz yazimi Fatih
Harbiye romani ile olmustur. Peyami Safa, Fatih Harbiye romaniyla birlikte, ayni
zamanda Tiirk inkilabi hakkinda fikirlerini de gdzler oniine sermeye baglamistir.
Romanda, ileriki sayfalarda detaylica isleyecegimiz Dogu-Bati arasinda sikismus,
evvelce Safa’nin deyimiyle Batililasma hastaligina tutulmus Fatih’te yasayan
Neriman’in artik Fatih’i begenmedigi ve Harbiye semtine duydugu hayranlikla
baslayan seriivenini ele alir. Neriman karakteri ile anlatilmak istenen, esasinda
Tiirkiye’nin i¢inde yasadigi mevcut halidir. Memleket icerisinde meydana gelen
asrilesme, karakterimizin de ruhuna yavas yavas islenmistir. Safa bunu yine
romaninda, “Lozan sulhundan sonra, resmi Tirkiye’nin de kanunla herkese kabul
ettirdigi bu asrilesme, Neriman’in ruhunda gizli gizli yasayan bu istiyaka en kuvvetli
gidasint vermistir. Akraba ve arkadaslarindan, orneklerden, gittikce medenilesen
Istanbul’un dekorundan, kitaplardan, resimlerden, tiyatro ve sinemalardan gelen bu
telkinler, yeni kanunlarda mieyyidesini bulmus oluyordu” (Safa, 1931) seklinde
ifade eder. Peyami Safa, bu asrilesmenin ya da diger bir deyisle ¢agdaslasma
diisiincesinin eskiden tamamen bir kopus olabilecegi diislincesinden ¢ekiniyor, bu
nedenle de roman boyunca daha o6l¢iili davranilmasi gerektigini belirtmektedir.
Romanin sonlarma dogru ise Neriman, bu Batililagma hastalifindan kurtulmustur.
Safa, Fatih Harbiye romani ile birlikte Tiirkiye’nin igerisinde bulundugu
modernlesme hareketlerinin bir kismindan endise duydugunu bize Neriman

karakterinin yasami iizerinden vermektedir. Ancak bu endiselere neden olan
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hareketler, ileri seviyede iistesinden gelinemeyecek boyutta degil, kontrol altina

almabilir diizeydedir.

Peyami Safa, ileriki donemlerinde vyapilan inkilap hareketlerinin ve
reformlarin yarattig siireci iyice kavramis ve ozellikle bu siirecler iizerinde durmaya
baglamistir. Bunun en Onemli Ornegini, Cumhuriyet gazetesinde yayimladig
makalelerini bir araya toplayarak diizenledigi Tiirk Inkilabina Bakislar isimli
kitabinda gormekteyiz. Peyami Safa, bu kitabinda kendi bakis acisiyla yapilan
inkilaplar1 ve bu akimlarin neden tutmadigini ele almistir. Ayni1 zamanda Tiirkiye nin
cag1 yakalayamamasinin nedenlerini arastirmis ve bunu 6zellikle Dogu-Bat1 sentezi
tizerinden incelemistir. Bu diisiince sistemini ileriki zamanlarda da ele alacagi
eserlerinde gormekteyiz. Safa, bu geri kalmigligi bir zamanlar Bati’nin mistisizm
sapagina saplanarak yaptigi hatalara benzetir ve Dogu’nun, 6zellikle de Gazali ile
birlikte Islam diinyasina giren mistizm ile bu sapaga saplandigini ifade eder. Bat’nin
ise riyazilesmeyi oncii edindigini soyler. Safa’ya gore Kemalist diisiince de, Bati’nin
yaptig1 gibi, mistisizmden kurtularak riyazilesmeyi benimsemeye c¢alismistir ve bu
yoniiyle Safa tarafindan desteklenmistir. Safa, Kemalizm’in 6zii itibariyle ayni
zamanda gelenek¢i oldugunu da vurgular. Ona gore inkilap, gelenek diismanlig
demek degildir. Muhafazakarlik ve inkilap birbirini tamamlayan iki koldur. Safa’ya
gore muhafazakarlik ve inkilapgilik birbirinin diigsmani degil, tamamlayicisidir. Tiirk
milletinin varhigint devam ettirmesi igin bu iki kolun birlikte hareket etmesi
gerekmektedir. Osmanli’nin son donemlerinde pek ¢ok ana damar kangren olmustu
ve degisime ciddi ihtiya¢ vardi. Bu temelde sadece devlet unsurlar1 degil, medeniyet
de yeniliklere ihtiya¢ duyuyordu; ancak degisim ve doniisim hep tepeden
gelmekteydi. Safa ayni zamanda bu degisim ve doniisiim hareketlerinin tepe
kadrolardan gelmesine de karsi ¢ikmaktaydi. Bu nedenle Safa, asil degisimin
Cumhuriyet déoneminde yapildigmmi da “konagi yiktik. Fakat onun saglam kalmis
malzemelerinden yeni bir binada nasil faydalanacagimizi bilemedigimiz i¢in, onun
yerine bir apartman ¢ikamadik. Osmanli kiiltiirinlin harabeleri 6niinde, saskin
birbirimize bakiyoruz, i¢cinde bulundugumuz buhranin sebebi budur” seklinde ifade

etmistir (Safa, 1971: 96).

Safa’nin son devresine dogru, "Tiirk Inkilabina Bakislar'a 1950°de yazdig
ikinci 6ns6z ile gelinebilir. Safa, ikinci onso6ziinde, “o devre mahsus yazi disiplini,

eserin Kemalizm’e, alt1 oka, tarih ve dil anlayisina ait son fasillarinda resmi teze
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uymak zoruyla muharririn diisiince hiirriyetinden bazi kisintilara katlanmay1 zaruri
kiliyordu™ ifadesiyle diisiince biciminde acik¢a degisime gitmistir. Bu degisimi
ozellikle Matmazel Noraliya’nin Koltugu kitabinda gérmekteyiz. Bu roman, Safa’nin
daha once yazmis oldugu hemen hemen biitiin roman ve yazilarindan ayrismaktadir.
Bunun sebebi, daha dnce reddettigi mistik diisiinceyi bu eserinde ana konu olarak
islemesidir. Tiirk Inkilabina Bakiglar’da, Tiirk toplumunun icine diistiigii gericiligin
sebebi olarak gordiigii mistizmin getiricileri olarak Gazali ve Muhyiddin Arabi’yi
suglarken, bu kez Gazali ve Arabi i¢in dvgiiyle bahsetmektedir. Hilmi Ziya Ulken de,
Safa’daki bu degisimi mistizme kayisindan ve daha Onceki sert sOylemlerinin

kaybolmasindan kaynaklandigini belirtmektedir (Ulken, 1992).

Peyami Safa, her canli varligin yasamini siirdiirmek zorunda oldugunu ve bu
nedenle bir koruma i¢giidiistine sahip oldugunu belirtir. Bu yasamsal devamlilig ise
hafiza ve aligkanliklarina bor¢ludur. Boylece fertler hafizalari ile suurlu hale gelir ve
aligkanliklart ile kendini koruma iggiidiisiiniin getirilerini unutmazlar. Bu tasvir
milletler i¢in de Onemlidir. Bir milletin devamliligin1 siirdiirebilmesi, kendini
korumast i¢in fertlerin sahip oldugu hafiza ve aliskanliklara ihtiyaci vardir. Bu siire¢
milletler i¢in tarih ve gelenektir. Buna miiteakiben Safa, muhafazakarlarin tarih¢i ve
gelenekei oldugunu soyler. Safa’ya gore muhatazakarlar, diin olmadan bugiin, bugiin
olmadan da yarin inga edilemeyecegini bilirler. Peyami Safa’ya gore muhafazakarlik,
degisime karst olmak ve direnmek degildir. Degisimin meydana gelecegi sirada
gecmisin hazinelerinin tahrip edilmeden ilerletilmesini destekler. Aksi takdirde

degisime direnmenin “irtica” oldugunu belirtir (Safa, 1971: 172-173).

Peyami Safa ayni zamanda muhafazakarligi incelerken irtica ve inkilap
kavramlarmnin anlamlarma da deginmistir. Irtica, en basit tanimiyla asiriya kagan,
Ol¢iistiz muhafazakarlik olarak tanimlanir. Ona gore, asirtya kagan inkilap hareketleri
irticay1 besleyen bir minval {izerindedir. Hemen her toplumda ani ve sert degisimler,
irtica olarak karsilik bulur. Safa’ya gore, nasil irtica ve muhafazakarlik birbirinden
farkli ise miirteci ve muhafazakar da farklidir. Miirteci, muhafazakarligin
soysuzlagmis halidir. Ge¢gmisten gelecege bir koprii kurup onun iizerinden devam
etmek istemez, o zamana takili kalir. Tarith ve gelenege askla bagli olup asla bir
degisim istemez ve bunu da agikca dile getirdigi icin samimidir (Ogiin, 1997: 110).
Yobazlik ise samimi degildir. Gegmisle ilgili din, dil, tarih gibi higbir bilgiye sahip

olmadig1 gibi bilmek de istemez. Amaci, muhafazakarlikta oldugu gibi ge¢mise ait
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degerleri muhafaza etmek ya da miirteciler gibi tamamen ge¢mis haline donmek
degildir. Yobazlik, muhafazakarlik ve irticanin kendi iginde korudugu fikir
sistemlerini istismar ederek bunlar lizerinde kargasa meydana getirmektir. Bu
nedenle Safa’ya gore, Osmanli tarihinde irtica olarak nitelendirilen hareketler aslinda

irtica degil, birer yobazlik tirlintidiir (Safa, 1971: 174).

Peyami Safa, duragan muhafazakarlik ile dinamik muhafazakarlik olarak iki
durum belirtir ve bunlar1 birbirinden ayirir. Ona gore dinamik, degismeye kapali
olmayan muhafazakarlik hakiki muhafazakarliktir ve hakiki muhafazakarlik ile
hakiki inkilapc¢ilik arasinda bir farklilik yoktur. Hakiki muhafazakarlik ve
inkilapgilik  birbirinin  diismani  degil, besleyicisidir. Safa’ya gore hakiki
muhafazakarlar iic temel iizerine sekillenmeli ve bunun farkinda olmalidir. Ilk
olarak, bir insan modern oldugu kadar muhafazakar, muhafazakar oldugu kadar da
inkilapgt olmalidir. Gergek muhafazakarlar, muhafazakarlik misyonunun onlara
kattig1 anlami bilir ve ona gore yasarlar. Bir muhafazakar, daha 6nce de belirttigim

gibi, diinsiiz bugiin, bugiinsiiz de yarin olmayacagini bilir (Ogiin, 1997: 111).

Suursuz devrimcilik ve inkilapgilik farklidir. Inkilapg1, zengin bir tarihe sahip
oldugunu bilir ve gelecegi gecmisten koparmaya calisan suursuz devrimbazcilarla
ayni dizlemde degildir. Bu noktada Safa, miirteci kavramina degil, yobazliga
siddetle kars1 cikar. Yobazligin da iki tiirii vardir. ilki, dinsel bir gériintii ¢izen
yobazliktir. “Dini bir ara¢ gibi kullanan din yobazlarmin yaninda, sanki onun karsiti
gibi gbziiken, ama sonugta sadece yobazligin diger bir tiiriinli temsil etmekten baska
bir sey yapmayan, tarihsel bir eylemi ¢igirindan ¢ikarmaya ¢alisan devrim yobazlari
ya da Peyami Safa’nin dilindeki karsiligiyla devrimbazlar vardir. Birbirine zit gibi
gdziiken bu iki tip aslinda ayni zihin halinin iki yiiziidiir” (Ogiin, 1997: 112). Biri

dini kullanarak, digeri ise dinsizlik iizerinden temelde ayni isi yapmaktadir.

Tirk muhafazakarligi, ge¢misten kopma fikrine karsi ¢ikan, yavas ve
gelenegi bozmadan tedbirli bir degisimden yana olan bir anlayistir. Bu nedenle,
gecmisten tamamen kopmak isteyen miirteci ve yobazlardan hoslanmazlar. Bundan
dolay1 tepeden gelen baskici degisimlerden de rahatsizlik duyarlar. Nitekim, Safa ve
onun gibi diisiinen Tiirk muhafazakarlari, CHP’nin Atatiirk’iin 6liimiinden sonra

(3

icinde yiikselen “devrim” ve “sol” sdylemlerinden kendini ayristirarak “inkilap”
terimini kullanmistir. Safa, muhafazakar oldugu kadar inkilapgidir da. Bunu bu

sekilde belirlemesinin esas sebebi, inkilabin devrim gibi yikict olmamasindan ileri
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gelir. “Her inkilap yikict oldugu nispette yapici oldugu i¢in, diinden aldigin1 yarma
O6demek zorundadir. Bu borcu 6demeden tarihin sahnesinden c¢ekilemez. Yalniz
yikmakla kalan ve tarihe borcunu 6demekten kacan bir inkilap yarim kalmistir ve
onu tamamlayacak bir yeni inkilaba gebedir” (Safa, 1971: 12). Safa, muhafazakarlik
ve inkilapeilik arasindaki iliskiyi kadm-erkek iligkisine benzetir. Ona gore, eskiyi
seven bir kadin i¢in yash bir adamdan, yeniyi seven bir erkek i¢in ise geng bir
kadindan daha uygun bir es olamayacaginmi ifade eder. Bizdeki muhafazakarlar ile
inkilapgilar arasindaki iliski de tipki boyle bir kari-koca iligkisidir. Safa’ya gore,
eskiye saplanarak yasayanlar ve yeniye saplanarak yasayanlar asiriliga kagarlar ve
ayni cemiyetin i¢inde yasadiklari i¢in ayrilmalart miimkiin degildir. Bu nedenle, “siz

ve ben eskiye de yeniye de hayraniz” sozleriyle diisiincelerini ifade eder (Safa, 1973:

161).

Peyami Safa, yapilan inkilaplarda milliyetcilerin de desteginin oldugunu
belirtmektedir. Safa’ya gore, milliyetgiler gelenek ve goreneklerine bagli olarak
eskiyi diisiindiikleri kadar yeniyi de diisiiniirler ve toplumun ancak bu sekilde ayakta
kalip daha da ileriye gidecegini diisiiniirler. Safa, bu durumu s6yle agiklar: “Biz ileri
milliyetciler, tarihimizde milli miizelerimizde ve mezarliklarimizda kendimizi
buluyor, ideallerimizle yarini hazirliyoruz. Ne kadar muhafazakarsak o kadar da
inkilapgiy1z. Eskiye ne kadar saygimiz varsa yeniye de o kadar sevgimiz var. Bunlari
birbirinden ayirmiyor ve var olmamizla devamimizin sartini ikisinin terkibinde
buluyoruz. Irtica hortlaklar1 ile devrim ziippelerinden bdyle ayriliyoruz.
Muhafazakarlik ve inkilapgilik birbirinin ziddi degil tamamlayicisidir. ileri bir
milliyetcilik diinli ve yarini, eskiyi ve yeniyi kucaklar. Eski ve yeni kavgas1 kadar

zaruri fakat manasiz bir kargilama yoktur” (Safa, 2019: 263).

Safa’ya gore, muhafazakarlik tarih¢ci ve gelenek¢i bir yapidadir. Bu
mefhumlarimi kaybeden bir toplumun ilerlemesi miimkiin degildir. Tarihini ve
gelenegini kaybetmis toplumlar, hafizasimi yitirmis bir insan gibidir ve gerileyerek
yok olmaya mahkimdur. Safa’nin goriisiine gore, tarihsiz ve geleneksiz millet
yoktur. Bunlar1 kaybeden milletler, hafiza ve suurlarin1 da kaybederek hayat
karsisinda caresiz, kendini refleks ve hayvani iggiidiilerine mahkiim etmistir.
Muhafazakarlik hemen her memlekette, iste bu kendini unutma ve yok olma
durumunu Onlemek i¢in calismaktadir. Zira, “Muhafaza-i nefs kendini koruma

icgiidiisiiniin sosyal suur ve hareket kazanmasi demektir” (Safa, 1971: 170).
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Peyami Safa, kendisini inkilap¢1 olarak tanimlar ancak burada dikkat edilmesi
gereken nokta, bu inkilap hareketlerinin 6l¢iiyii asacak derecede baskin olmamasidir.
Boylesine bir inkilap hareketinin sonucu karsisinda irtica olarak ortaya g¢ikacaktir.
Yapilan inkilap hareketleri, eger bir milletin degerlerini ve onun ge¢cmisle olan
baglantisini ortadan kaldirmaya yonelikse, en ileri toplumlarda dahi irtica mefhumu
ortaya c¢ikacaktir. Bu nedenle Safa’ya gore, muhafazakarlik boylesine radikal
degisimlere kars1 koymali ve toplumun kargasaya siiriiklenmesine mani olmalidir.
Kaosa siiriiklenen bir millette sadece irtica degil, yobazlik, komiinizm, fagsizm gibi
asirtya kacan diger fikirler de ortaya ¢ikmak i¢in kendine alan bulacaktir. Bu da Tiirk
milletinin kendi benligini kaybetmesine neden olacaktir. Safa’ya gore, Tiirk milleti
kendisini tarihi, gelenekleri ve milli hatiralari ile tanir. Tiirk milletinin var olabilmesi
icin iki sart vardir: biri, kendisi olmaya devam etmesi yani tarihine, milli hatiralarina
ve geleneklerine sahip ¢ikmasi; digeri ise, benligini koruyacak sekilde degismesi ve

yenilenmesidir (Safa, 2019: 245-246).

Peyami Safa’nin inkilapg¢iligi benimseyen bir disiiniir oldugunu ifade
etmistik ancak yapilan bazi inkilaplar1 6nemsedigi diger diisiinceleri nedeniyle de
elestirmistir. Bunlardan biri, Harf inkilabinin uygulanis bi¢imidir. Safa, inkilap¢iligin
gerekliligine inandig1 kadar tarihin de siirdiiriilmesine ayni oranda inanmaktadir. Bu
nedenle yapilan Harf inkilabiyla birlikte bazi elestirileri olmustur. Oncelikle Safa,
harf inkilabina degil, onun uygulanis bi¢iminde hata bulmustur. Safa’ya gore Latin
harflerinin yaninda eski alfabenin de Ogretilmesi ve ge¢misin izlerinin tamamen
ortadan kaldirilmamas1 gerektigini savunur. Bunun i¢in diinya {lizerinden ornekler
verir. Ornegin, Almanya’da Latin harflerinin 6gretilmesinin yani sira Alman Gotik
alfabesinin de 6gretildigini ve bunun bir irtica hareketi olarak nitelendirilmedigini
belirtir. Ona gore, memleketin gencleri eskiye yonelik hicbir eseri ve yaziyr o
donemin dilinden okuyamayacakti ve bu, higbir memlekette géz oniine ¢ikabilecek
bir durum degildi. Iste Safa, bu goriisii nedeniyle donemin gerici gruplar1 ya da kendi
ifadesiyle devrimbazlar tarafindan yogun elestiriye maruz kalip miirtecilik ile

suclanmustir.

Muhaftazakarlik i¢inde olan bir diger konu da toplum ve dindir. Peyami Safa,
dinsiz insan ve toplumun olmayacagini sdyler. Bundan dolay1 din, modern toplum
icerisinde hak ettigi degeri almalidir. Safa, Cumhuriyetin dine kurban ve ramazan

bayramlarinin tatil edilmesi gibi durumlarla 6nem verildigini sdyler. Safa’ya gore din
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asla gerilemenin bir sebebi olmamistir. Bunu da su sekilde ifade eder: “Bizim din
yiizinden geri kaldigimiz: ileri siirenler de vardir. Hakikatte biz her sahada oldugu
gibi dinde de geriyiz. Geriligimizi dine baglilikta, dini 6gretim ve teskilatta ¢ok ileri
teknikte ve sanayide geri olsaydik, bu geriligin sebebini dinde bulanlar1 hakli olarak
diisiinebilirdik. Ote yandan Ruslar (dénemin Sovyet Rusya’si) dinsiz olmalarina
ragmen teknik ve endiistride ileri gidebilmislerdir. Oyleyse din ne ilerlemenin ne de
gerilemenin sebebi olamaz” (Safa, 1971: 22). Aksine Islam dini akilc1 bir dindir ve
Islam Peygamberi Hz. Muhammed “ilim Cin’de de olsa gidip aliniz” buyurmustur.
Bundan da kasit olarak Islam dini, bilimi ve onun esaslarmi reddeden bir din degildir.
Safa’ya gore insan1 gerileten din degil, dini gerileten insandir. Ozellikle belli siyasi
gruplarin 6ne ¢ikmasi ve dine saldirmalariyla din gerici olarak nitelendirilmigstir. Safa
yine bu noktada bazi devrimbazlar ve din softalarmma karsi miicadele etmek
gerektigini savunur. Ona gore biri durumu irticaya, digeri de komiinizme kadar
gotiirebilir. Safa, bu iki durumu da o6zellikle dikkat ¢ekerek yobazlarin birer din
dolandiricist oldugunu belirtir ve ayrica batililagsmay1 dinsizlesme gibi gosteren solcu
misyonerlere de ayni sertlikle yaklasarak ikisine de lanet eder. Boylece irtica ve
komiinizm gibi kavramlarin, dinin dogru bilinmemesinden kaynakli olarak ortaya

ciktigim soyler (Ogiin, 1997).

Peyami Safa’nin dini vurgularmin yaninda laiklik vurgulart da agir
basmaktadir. Laiklik kavrami neredeyse biitiin diinyada ragbet goérmiis ancak
uygulama alani sinirlt kalmistir. Baz1 toplumlarda uygulanmasi kabul gériirken, bazi
toplumlarda ise uygulanmasi elestirilmistir. Dini egitimin hemen hemen her Batili
toplumda verildigini, bu nedenle Tiirkiye’de de verilmesi gerektigini, Batililagsma
fikrinin yanlis olarak anlasildigini ifade eder. Safa’ya gore Bati din diismani degildir,
bu nedenle Batililagsmak da din diigmanligiyla bir tutulamaz. Solcu misyoner inkilap
dolandiricilant tarafindan Batililagsma, dinsizlesme gibi gosterilmeye calisilmistir

(Safa, 2021: 131).

Peyami Safa’nin din lizerindeki durusu belli gevreler tarafindan onun irtica
taraftar1 olarak goriilmesine neden olmustur. Ozellikle Terciiman Gazetesinde ele
aldig1 yazisinda Istanbul Universitesi ve Zonguldak Teknik Okulu’ndaki mescitlerin
kapatilmasina kars1 ¢ikmistir ve Avrupa’daki pek ¢ok iilkede tliniversitelerde kiliseler
bulundugunu, genglerin ibadet alanlarmin kisitlanmadigini, bizim iilkemizde ise

durumun tam tersi oldugunu belirtmistir. Hatta devrimbazlarin laiklik kavramini
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Atatlirk’lin Laiklik ilkesine sigmarak istedikleri gibi anlami diginda kullandiklarini
belirtmistir. Ayrica Safa i¢in muhafazakarlikta en 6nemli yap1 taslarindan biri de
ailedir. Aile, muhafazakarligin Onemli sagladigi gelene§in bir tasiyicisi
konumundadir. Aile, toplumda milli duygularin yesertildigi, neslin devamliliginin
saglandigi, gelenek ve goreneklerin aktarildigi cemiyetin en énemli yap1 tasidir. Bu
nedenle Safa i¢in aile kurumu ve bu aileyi olusturacak evlilik mefthumu oldukca
elzemdir. Yapilan evlilik saglam temeller ilizerine insa edilmelidir. Aksi halde,
baglarin zayif oldugu bir evlilikte milli duygular da zayif olacak, gelenekler hige
sayilacak ve toplum biiyiik bir kargasaya ev sahipligi yapacaktir. Safa ayn1 zamanda
bir toplumdaki bekarlarin sayisi arttik¢ca, onlarin bulundugu toplumu anarsiye
stiriikleyecegini ve bu toplumlarda farkli inkilap ve intiharlara yol agacagini
sOylemektedir. Bu nedenle toplumda huzurun baskin olabilmesi i¢in aile kurumu

olduk¢a onemlidir.

5.3 Peyami Safa ve Mistisizm

Peyami Safa’nin mistizm iizerine diislincelerini agiklayabilmenin en yerinde
yolu, yazmis oldugu romanlarina bakmak olacaktir. Peyami Safa, sadece bigimsel
ozellikleri degil, ayn1 zamanda genis bir entelektiiel gegmisin yansidig1 zengin ve
derin igerikli romanlar yazmistir. Bu eserlerin c¢ogunda, ahlak ve medeniyet
kavramlar1 temel bir ekseni olusturur. Yazarin zihinsel arayislari, ahlaki ve
medeniyetle ilgili diisiincelerinin, mistisizm etkisi altinda genisleyip olgunlagmasi,
bu fikirlerin romanlarina da yansimasim saglamistir. Matmazel Noraliya 'nin Koltugu
ve Yalniziz romanlari, mistisizmin bir diinya goriisii olarak islendigi ve agiklandig:
onemli eserleridir. Peyami Safa'min diisiince ve sanat diinyasini inceledigimizde,
oncelikle Birinci Diinya Savagi yillarindan Cumbhuriyetin ilk yillarina kadar olan
donemde, ozellikle ahlak ve milliyet kavramlarinin 6n plana ¢iktigini goériiyoruz.
Ancak, 1940'tan sonraki eserlerinde ahlak ve milliyet kavramlarina ek olarak

mistisizmin daha belirgin bir konuma geldigini gézlemliyoruz.

Bati'da pozitivizme kars1 bir tepki olarak ortaya cikan spiritiializm akimi ve
Bergson felsefesi, 20. ylizyilin baslarindan itibaren Tiirk yazarlar arasinda da ilgi
gormiistiir. 19201 yillarda 6nemli eserler veren Tiirk yazarlarin bir¢ogunda bu
ilginin izlerini gormek miimkiindiir. Peyami Safa, Bergson felsefesi ve spiritiializm

akiminin etkisi altinda kalarak, mistisizme yonelmistir. Biiyiik bir romanci ve {istiin
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bir entelektiiel olan Peyami Safa, mistik diigiinceyle ilgili birikimini olgunluk
donemine ait Matmazel Noraliya'min Koltugu ve Yalniziz adli iki romaninda

somutlastirmistir.

Peyami Safa’ya gore mistisizm, insan ruhu ile varligin temelinde birlesme
olasiligina inanmay1 igerir ve bu birlesme mahrem ve dogrudan bir birlesme
anlamina gelir, normal bilgi ve varliktan ayri, iistiin bir bilgi ve varlik bi¢gimini kurar.
Bu tanimda one ¢ikan iki énemli kavram vardir. Ilki varligin temeli, ikincisi ise
mahrem ve dogrudan birlesmedir. Safa'nin varliktan kastettigi, kdinatin biitliniinii
iceren anlamsal bir birliktelik olarak nitelendirilebilir. Mahrem ve dogrudan
birlesmede "mahrem", ruhun i¢inden kaynaklanan bir durumu ifade ederken;
"dogru", akil ve duyularin araciligi olmaksizin, diinyadan ve maddeden ayrilarak

varligin ilkesiyle de birlesmeyi anlatir (Kutlu, 2018).

Ayrica Safa’nin mistizm ile ilgili diisincelerinin birdenbire ortaya ¢iktigini
sOylemek yanlis olacaktir. Safa’nin mistik diinya tizerine olan fikirleri 1920’ler
itibariyle kademeli olarak baslamis ve 1940’lh yillarda ise olgunlasarak devam
etmistir. Peyami Safa’nin 1923 yilinda basilan Simsek adli romani esasen kadin-
erkek meseleleri ve ahlak kuramlari iizerine durmus olsa da bazi noktalarda mistizm

etkisi tagir.

Simsek romaninda Miifid karakterinin i¢inde yasamis oldugu bu karmasa,
Miifid’1 mistik bir karakter olarak karsimiza ¢ikarmaktadir. Maddi alem ve manevi
alem icerisinde karigmis ve kendini aramaktadir. Miifid'in i¢ diinyasim1 ve yasadigi
duygusal catigmalar1 goéz Oniine serer. Miifid, sehvetle karisik diirtiisel bir arzu
hissederken, ayn1 zamanda yalnizlik ve sinirhilik duygulariyla miicadele eder. Uzlet
icinde, fiziksel sinirlarin daraldigini hisseder ve ruhu simirsizliga 6zlem duyar.
Ancak, fiziksel diinyanin sinirlariyla karsilagarak, i¢sel huzursuzluk yasar. Romanda
insanin ruhsal arzulariyla fiziksel sinirlari arasindaki catismayr ve bu catismanin
getirdigi aciyr anlatir. Mistisizmle iligkisi, karakterin i¢sel deneyimlerini ve ruhani
arayiglarin1 betimlemesiyle ortaya c¢ikiyor. Mistisizm, genellikle insanmn ruhsal
boyutunu kesfetme, derin i¢ goriiye ulasma ve kendi varlifinin otesinde bir

gercekligi deneyimleme arayisini ifade eder.

Romanda Miifid'in deneyimledigi duygusal catismalar ve igsel arayislar,

mistisizmin temel prensiplerinden bazilarma isaret eder. Ozellikle, fiziksel diinyanin

96



siirlariyla karsilagma ve ruhsal sinirsizliga olan 6zlem, mistik deneyimlerde sikca
goriilen temalardir. Miifid'in havada u¢gma hayali ve ruhun sinirsizligini arzulamasi,
mistik deneyimlerde ruhun 6zgiirlesme ve evrensel bir biitiinlii§e erisme arzusunu
yansitir. Ayrica, romandaki imgeler ve soyut kavramlar da mistisizmin diline benzer.
Bosluk, genislikler, ¢izgisizlik gibi terimler, fiziksel diinyanin 6tesinde bir varlik

diizeyine isaret ederken, karakterin igsel yolculugunu ve ruhsal derinliklerini anlatir.

Mistisizmin belirgin bir diislince bigimine sahip oldugu bu 6rnekler, romanin
genelinde genis bir yer kaplamaz. Eserin ana odagini, Dogu-Bati ¢atismasi ve buna
bagli olarak ahlak sorunu olusturur. Sacid'in Batili, Miifid’in ise Sarkli bir figiir
oldugu bu zitlik, igsel bir ¢atigsma yasayan Miinevver'in hikdyesini yonlendirir. Ali,
bu zithgl yansitarak yazarin bakis agisini temsil eder. Peyami Safa'nin mistisizme
olan ilgisi, bu eserde belirgin bir sekilde ortaya ¢ikar. Yazarin bakis agisinin oldukga
genis oldugunu gosteren bir nokta, Miinevver'in igsel miicadelesinin "Istanbul,
Tiirkliik ve Insanlik cemiyetiyle" baglantili olarak degerlendirilmesidir. Ruh kavrami

ise sik sik karsilasilan bir tema olup genellikle insan psikolojisini temsil etmektedir.

Bir  Tereddiidiin  Romani'nda ayrica dogrudan mistizmle ilgisini
gorebilecegimiz bdliimlerle karsilagiriz. Bir boliimiinde ana karakter, evindeki
odasinda mechul bir ses duymaya baglar ve bu sesin kaynagini bulmak i¢in ¢aba sarf
eder. Ancak, sesin nereden geldigi anlasilamaz ve bu durum tiim misafirlerin de
dikkatini c¢eker. Ses, zaman zaman konusma anlarinda bile ortaya cikar ve
karakterlerin ruh halini etkiler. Bir misafir, sesin devam etmesi durumunda
cildiracaginmi belirtir ve sesin kesilmesi ancak olimiin eve girdigi giin olur. Bu
metinler, mistizmle iliskilendirilebilir ¢ilinkii anlatilan olaylar dogaiistii,
aciklanamayan bir atmosfer yaratiyor. Karakterlerin deneyimledigi gizemli olaylar,
okuyucuyu gerilim ve saskinlik icinde birakarak mistik bir etki yaratiyor.
Karakterlerin duydugu bu gizemli sesin kaynaginin belirlenememesi ve dliimle olan
iligkisi, bu bilinmez sesin, fiziksel diinyayr asan metafizik bir olguyla iligkili
oldugunu gostermektedir. Bu olgu, Peyami Safanin daha sonraki romanlarinda daha

belirgin bir sekilde ele alinacaktir.

Besir Ayvazoglu, Safa'nin bilimi mistik bir temele oturtma g¢abasindan soz
eder ve pozitivist-materyalist zihniyetin hakim olduguna inandig1 diigiince yapisini
kirmaya, agmaya yonelik dogrudan bir ¢aba icerdigini ifade eder. Ayn1 zamanda,

bilimi mistisizmden kurtarma c¢abasinda, komiinizmle olan miicadelesinde mevzi
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kazanma amacin1 da gorebiliriz. Bu sekilde, kendisini "bilimsel" olarak tanimlayan
Marksizm'e karsi, demode oldugunu iddia eder. Gergekten de Safa'nmin mistisizme
olan yonelimi, Nazim Hikmet ve Serteller ile arasinin agildigi 1930'larda baslamistir

(Ayvazoglu, 2017).

19401 yillara gelindiginde Peyami Safa mistisizme daha yogun bir ilgi
gostermeye baslar. Ruh cagirma seanslar1 diizenlemesi, metapsisik ve parapsikolojik
olaylar tlizerine olan ilgisi bu merakin spiritiializm hareketini de i¢ine alacak sekilde
genisledigini gostermektedir. Bu konulara 6zellikle gazete ve dergilerde ele aldigi
yazilarinda odaklanmaktadir. Tiim bu cabalar, mistisizmle ilgili zengin igerigiyle
dikkat ¢eken iki romanin dogmasina vesile olur: Matmazel Noraliya’'nin Koltugu ve
Yalniziz. Matmazel Noraliya'nmin Koltugu, teknik 6zelliklerine bakilmaksizin Tiirk
roman geleneginde bir ilk olma 6zelligi tasir, ¢linkii bu romanda mistisizm ilk defa

kapsamli bir gekilde ele alinmistir.

Matmazel Noraliya nin Koltugu, iki ana boliimden olusur. Romanin merkezi
karakteri, siipheci, haz diiskiinli ancak ayn1 zamanda calkantili bir i¢ diinyaya sahip
olan Ferit'tir. Ferit, romanin ilk bdliimiinde tam anlamiyla karanlik bir durumdadir.
Kisi yasaminda ve i¢ diinyasinda gerilimden kaynaklanan ve zamanla artan krizlerle
basa ¢cikma miicadelesi verir. Ferit'l etkileyen faktorler arasinda kaldigi pansiyonun
atmosferi, 6lmiis nigsanlisinin hayaletini bekleyen Fatma, saatin ka¢ oldugunu haber
veren Zehra, avucuna bakarak gelecekle ilgili bilgiler veren Vafi Bey gibi karakterler
bulunmaktadir. Krizler, Ferit'in haliisinasyonlar gérmeye baslamasiyla birlikte farkl
bir anlam kazanir. Bu silire¢ sonrasinda Ferit, metapsisik olaylar1 bizzat yasamaya
baglar. Pansiyona ilk geldigi giin karsilastifi ancak kim oldugunu bir tiirli
cozemedigi "¢iplak" adli varlik, kilitli olan odasina girer ve ona saldirir. Ferit bu
saldir1 sonucunda uyanir ve olayin bir riiya oldugunu anlar; ancak boynunda ¢iplak
varligin biraktid1 izleri bulur. iki giin sonra gece, Zehra'min goriisii ile bir kadinimn
oldiiriildiglinii 6grenir. Polisler sabaha karsi pansiyona gelir ve Ferit'e teyzesinin
6ldiiglinii bildirir. Ertesi aksam, cinayetin katili olan Tosun, teyzesinin evinden aldig1
para ve miicevherlerle dolu olan bavulu Ferit'e teslim eder. Bu siirecte, metafiziksel
ve parapsikolojik olaylar yasanmaya devam eder. Ferit bizzat yasadig1 olaganiistii
olaylar nedeniyle kendi varliginin anlamini diisiinmeye baslar. Bu noktada bilim ve

felsefeyi yetersiz bularak her seyin sebebinin Allah’in hikmeti oldugunu diistinmeye
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baslar. Bu sekilde Feritin zihinsel olarak Onemli bir doniisiime ulastigini

belirtebiliriz. (Safa, 2021)

Romanin ikinci boliimiinde, Ferit, birinci boliimiin sonunda ulastig1 zihinsel
gelisimi tamamlayan ¢ok daha derin ve etkileyici bir deneyim yasar. Bu deneyim,
tam anlamiyla mistik bir deneyim olarak nitelendirilebilir. Biiyiikada'da bir
pansiyona yerlestikten sonra, kotii gegen ilk gilinlin gecesinde, Ferit kendisini
korkutmak yerine bu kez onu saf bir mutluluga ve huzura gotiiren belirgin bir
varlikla karsilasir. Bu deneyim, oncekilerden farkli bir nitelik tasiyan ve olaganiistii
bir olaydir. Metafiziksel bir varlik gece odasina girer ve Ferit'ten onunla gelmesini
ister. Ferit'i tist kattaki baska bir odaya gotiiriir ve orada bulunan bir koltuga oturtur.
Ferit, koltuga oturduktan sonra derin bir i¢sel deneyim yasar. Kendi benligini arar,
bilincini aritmaya ve genisletmeye calisir. Zorlu bir siirectir ve i¢ ses ona "Gayret!"
diye telkinde bulunur. Sonunda, Ferit kendi benligini asan bir evrene erisir, her seyi
kavrayan bir suurun parcasit olur. Ansizin, sinirsiz bir aydinlikla ve derin bir

duyguyla dolu bir deneyim yasar. (Safa, 2021)

Peyami Safamin Matmazel Noraliya'min Koltugu romanimin ikinci
boliimiinde, Ferit adli kahramanin mistik bir tecrilbbe yasamasi, dnceki zihinsel
gelisim krizleriyle birleserek romanda 6nemli bir doniim noktasini olusturur. Fotika,
pansiyon sahibesi olarak, Matmazel Noraliya'nin hikayesini anlatir ve Ferit ile Yahya
Aziz'e Noraliya'nin giinliiklerini sunar. Noraliya'min hayatindaki belirgin 6zellik,
diinyadan soyutlanarak Allah'a yonelmis olmasidir. Giinliiklerde, Noraliya'nin mistik
yolculugu ve yasadigi asamalar detayli bir sekilde ifade edilir. Ferit'in mistik
tecriibesi, koltuga oturdugunda Noraliyanin ruhuyla iletisim kurmasiyla gerceklesir
ve bu an, romanin ¢ileli bir yasamdan huzura ulasma tematik ¢ercevesini vurgular.
Safa, mistisizmi spiritiializmle iliskilendirerek, asil olanin mistik oldugunu ancak
spiritiializmin bu asil ile temas1 miimkiin kildigim1 vurgular. Yahya Aziz, Matmazel
Noraliya'nin mistik diinya goriisiinli savunarak, insanlarin diinya goriislerini elestirir
ve mistisizmin One ¢ikmasimi destekler. Ferit'in tecriibesi, romanin mistik tematik
cercevesini pekistirir ve Safa'min diinya goriisiinii yansitir. Yahya Aziz'in
diislinceleri, mistisizmin liberalizm, komiinizm ve nasyonalizm gibi ideolojilere
istiin oldugunu ifade eder, Safa'nin eserinde mistik diinya goriisiiniin 6nemine vurgu

yapar. (Safa, 2021)

99



Yalniziz, Matmazel Noraliya'nin Koltugundan birkag y1l sonra yayimlanan bir
romandir ve mistisizme odaklanir. Ancak, bu romanda Matmazel Noraliya'nin
Koltugundan farkli olarak, miispet degil, menfi yani olumsuz bir degisimin ele
alindig1 goriiliiyor. Roman, {i¢ ana béliimden olusur ve menfi degisimi konu edinen
kisi Meral'dir. Meral, Feriha'nin doniisiiyle birlikte diisiis icinde olan bir kadindir.
Feriha gibi diismiis ve dislanmis bir kadina 6zenir, zengin olma arzusu tagir. Samim,
Meral'e platonik bir askla baglhidir ve onu kurtarmaya ¢alisir, ancak basaramaz.
Meral, yalanlar sOyleyerek Samim'i aldatir ve iliskilerini sonlandirir. Roman,
Samim'in glinliglindeki "dip zithik" kavrami araciligiyla insanin varligini ve tarihini
aciklamay1 miimkiin kilan bir prensibi igler. Bu zitliklarin felaket ve kederlere sebep
oldugu vurgulanir. Meral'in i¢ diinyasi, Samim tarafindan agiklanir ve bu "dip zitlik"

kavramina vurgu yapilir.

Peyami Safa, Matmazel Noraliya'nin Koltugu ve Yalniziz romanlariyla benlik,
mistisizm ve i¢sel catismalar1 derinlemesine isler. Eserlerinde diyalektigi kullanarak
diisiince tarzin1 somutlastirir ve degisen diinya goriislerini inceler. Her iki roman da
insanligin degisen bir doneminin sona erdigini vurgular, kurtulusun ilahi olana
yonelmekle miimkiin oldugunu ifade eder. Peyami Safa, Simeranya adli iitopyasinda,
mistik diinya goriisiinii egitimden aska kadar bir dizi 6zellikle ifade eder ve gelecekte
diinyanin Simeranya gibi olacagma inanir. Romanin korkung¢ gecesinin ardindan,
Samim safak vaktinde mistik bir parilti hisseder ve zihninden Simena’ya dair
diisiinceler akar, bu da yazarin modern diinyaya kars1t mistik bir manifestoyu ifade

ettigi bir boliimii temsil eder.

"Ey insan! Bu kitab1 sana ithaf ediyorum. Baginin iistiinden biiytik bir riizgar
geciyor. Yalanci bir fecirle baglayan asir karariyor ve sana tek timit 15181 olarak en
kudretli kaynagi uranyumda degil, senin ruhunda sikigmis maddeden kopararak
cikardigin korkung tahrip aletinin patlayisindan yiikselecek alevi bekletiyor. Ey
bahtsiz! Tarihinin higbir devrinde kendine bu kadar yabanci, bu kadar hayran ve
diisman olmadin. Laboratuvarinda aradigin, inceledigin, dibine indigin, sirrin
destigin her sey arasinda yalniz ruhun yok. Onu beyin hiicrelerinin bir Ufiriigi
sanmakla baglayan miithis gafletin, otuz yil icinde gordiigiin iki muazzam diinya
harbinin kan ve gozyasi ¢aglayanlarinda en biiyiik dersi arayan gozlerine bir korliik
perdesi indirdi. Birak su maddeyi, bog su 6l¢ii dehani, doy su fizik ve matematik

tecesstisiine, kov su kemiyet fikrini, dal kendi i¢ine, kos kendi kendinin pesinden, bul
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onu, bul kendini, bul ruhunu, bul, sev, bil, an, gor, kendi iginde gor Allah’ini.
Kendine don, kendine bak, kendine gel. Aptalca bir konfor askindan dogdugu halde
her biri daha korkung bir diinya harbi hazirlayan teknik mucizelerinin yaninda, senin
i¢ zithiklarmi elemeye yarayacak ve seni kendinle bogusmaktan kurtaracak ruh
mucizelerini ara. Inan manevilere ve mukaddeslere, inan! Onlar hakkinda bu kadar
kiigiikge diisiinmekten utan! Her sezilen derinligin ifsa ettikleri diisiinmekten bile
seni alikoyan tabiatgr metotlarini firlat ve bitlenmis elbiseler gibi at. Orta Cag
pazarlarinda hakli olarak ayipladigin dar kafaliligin anlayis sinirlarin1 daha fazla
darlagtiran bes duyu idrakinin kapali diinyasi i¢inde kalma: Arsi geg, fersi atla,

sidreyi as, GOr ne var maverada ibrethiz. (Safa,2022)

Peyami Safa'nin eserlerindeki derinlik ve mistisizmle olan iliskisi, Tiirk
edebiyatinin 6nemli bir alanin1 aydinlatmaktadir. Safa, romanlarinda sadece bigimsel
ozellikleri degil, ayn1 zamanda genis bir entelektiiel gegmisin yansidigi zengin ve
derin icerikli eserler meydana getirmistir. Ozellikle Matmazel Noraliya min Koltugu
ve Yalniziz gibi onemli eserlerinde, ahlak ve medeniyet kavramlar1 temel bir ekseni
olustururken, mistisizmin de belirgin bir sekilde islendigi goriilmektedir. Safa'nin
diisiince diinyasindaki arayislar, mistik diisiinceyle ilgili birikimiyle biitiinleserek

eserlerine yansimistir.

5.4 Peyami Safa’da Dogu-Bati

5.4.1 Garp nedir? Sark nedir?

Peyami Safa i¢in Dogu-Bati fikri, sadece belirli alanlarda birkag kose
yazisinda kalmamis, hayatinin neredeyse biitiiniinde kendini gostermistir. Diislince
hayatinin biiylik bir boliimiinii kapsayan bu temel konu, Safa’nin dergi yazilarinda,
kose yazilarinda, makalelerinde ve neredeyse biitiin romanlarinda yer bulmustur.
Dogu-Bati karsilastirmasi, sadece Safa ile baslayan bir arayis degildir. Tarihin hemen
her noktasinda ayrimlar iizerinde tanimlamalar saglanmaya calisilmistir. Ornegin,
Ibn Haldun Iklimler Teorisi iizerinde iilkeleri ve insanlar1 Kuzey-Giiney iklimleri
iizerinden tanimlayarak bir anlamlandirma yoluna gitmistir. Insanlarin iklim yapisina
gore rengi, fiziki yapisi ve zihin giici gibi durumlarmin farklilhik gosterdigini ele
almistir. Montesquieu’niin iklim teorisi de Ibn Haldun’dan etkilenmis ve devaminda
kendi fikirleri iizerinde sicak ve soguk iklimlerde yasayan insanlarin fiziki ve

kiiltiirel yapilarini incelemistir.
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Peyami Safa’nin da temelde yapmak istedigi, cografi, kiiltiirel ve medeniyet
tizerinden bir degerlendirme yaparak Tiirk milletinin bu degerlendirmede hangi
tarafta oldugunu bulmak, ayn1 zamanda Osmanli imparatorlugunda modern devlete
geciste kendi insanmin bu doniisiimde hangi alanda daha c¢ok tezahiir ettigini
anlamak ve aktarmak olmustur. Osmanli Imparatorlugu, son dénemlerine dogru,
Ronesans ve Reform hareketleri ile kendini degisim ve doniisiim yoluna iten
Avrupa’nin gerisinde kalmasiyla olusan bu durumu, II. Mahmud déneminden

itibaren baslayan bir batililasma hareketi ile ¢oziimleme yoluna gitmistir.

1789 Fransiz Ihtilali'nin ¢ok milletli ve ¢ok Kkiiltiirlii bir yaprya sahip olan
Osmanli’y1 iyiden iyiye zor duruma diisiirmesi ile birlikte Osmanlicilik, Tiirkgtliik,
Baticilik, Islamcilik gibi fikirler ortaya ¢ikmustir. Hepsi birbirinden farkl fikirler gibi
gbziikse de 6nemli bir ortak noktada bulusuyorlardi: Amag, devletin kangren olmus
damarlarint1  kesmek, geri kalmishiktan kurtulmak ve devleti eski giiciine
kavusturmakti. II. Mahmud doneminde baglayan, III. Selim ile devam eden Batili
yenilik hareketleri, Tanzimat Ferman ile birlikte Batililagsmaya yonelik yenilesme ile
Batili ve Dogulu degerlerin catismasini da meydana getirmeye baslamistir.
Osmanli’nin son donemlerinde baslayan bu batililasma hareketi, Cumhuriyetin
kurulmasiyla birlikte yeni devlet ve millet insasinda da devam etmistir. Savas batili
devletlere kars1 yapilirken, kurulan yeni devlette yine Bati’nin degerleri alinarak yeni
devletin unsurlar1 sekillendirilmistir. Kilik kiyafet kanunu ile fesin ¢ikarilarak yerine
batinin modern goriiniimii olan sapkanin getirilmesi, egitimde Arap alfabesi yerine
Latin alfabesinin kabul edilmesi, Medeni Hukuk gibi pek cok alanda devrimler

Garptan alinan degerler iizerine inga edilmistir.

Uzun yillar boyunca Sark’in degerleriyle harmanlanmig Tiirk insaninin birden
bire Batili degerlerle karsilagmasi, kendisinin hangi alanda oldugunu uzun siire
anlamaya caligmasiyla sonuclanmistir. Safa, Tirk insaninin bu siiregte yasamis
oldugu bunalimlar1 makaleleri, kdse yazilari, dergileri ve ozellikle romanlarinda
derinlemesine incelemis ve kurgusal karakterlerini evlerimizin birer ferdiymiscesine
Dogu-Bat1 celiskisi {izerinden aktarmaya calismistir. Bu nedenle de Dogu-Bati
sentezi, Safa’nin diisiince hayatinda onemli bir yer tutmus ve bu degerlerin neler

oldugunu aktarmayi kendisine bir ilke ve gorev edinmistir.

Safa’nin Dogu-Bat1 tezi lizerinden aktardig: fikirlerini anlamak i¢in 6ncelikle

bu kavramlarin neler oldugunu, nasil ve nerede ortaya c¢iktigini, hangi alanda
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muhafaza edilip yayildigini anlamanm yarari olacaktir. Safa, Tiirk Inkilabina
Bakuslar isimli eserinde Avrupa diisiincesini ve onu olusturan kavramlari agiklamaya
calisirken, Garp ve Sark methumlarini tanimlamaya calisan miitefekkirlerin kendi
kendileriyle celiskiye diistiigiinii belirtmektedir. Valery’ye gore Avrupa aslinda
Asya’nin bir pargasi, Akdeniz’in kiyis1 olarak tanimlanirken, Suares ve Hugo’ya
gdre Ispanya bile aslinda bir Sark mefhumudur ve Avrupa’ya dahil degildir. Diger
miitefekkirlere gore ise Avrupa sadece bir kafa ve diisiince sistemidir. Safa, biitiin bu
tanimlamalara baktifinda, bir kisim miitefekkirlerin onu sadece fiziki bir alana
hapsederken bir kisminin da sadece manevi kismi {izerinde durdugunu ifade etmistir

(Safa, 2010: 95).

Sark ise yine kimi miitefekkirlere gore sinirlart tam belli olmamakla birlikte
Adriyatik’ten Akdeniz kiyilarina kadar uzanan bir alani igine alir. Akdeniz
kiyilarinda yer alan Izmir ve iskenderiye’yi ise Avrupa mefhumu icinde sayar.
Safa’ya gore, “Asya Avrupa’ya gore, Avrupa da Amerika’ya gore Sark sayilabilir.
Boyle oldugu gibi, ayr1 ayr1 Asya’nin, Avrupa’nin ve Amerika’nin i¢inde nispi ve

derece derece kesafet payda eden sark ve garp alemleri vardir” (Safa, 2010: 112).

Biitiin bu tanimlamalara bakinca, fiziki anlamda tam olarak Sark ve Garp'l
belli smirlar igine hapsetmenin miimkiin olmadig1 gibi, bu sinirlarin olmamasinin
hepten sark ve garp ayrimmnin Oniline gegmesinin de miimkiin olmayacag:
anlasilmaktadir. Fiziki olarak net sinirlara tabi olmamakla birlikte, Safa’ya gore
Garb1 ve Sarki birbirinden ayiran temel nitelikler vardir. En kisa tanimiyla Garp
diisiincesi daha rasyonel ve akilct bir nitelik tasirken, Dogu diisiincesi ise oldukga
mistik ve kaderci bir yon kendine tahsis etmistir. Bu anlamda da Garp ve Sark sadece
iki farkli kita veya cografi sinirlar degil, iki farkli kiiltiir ve medeniyeti ifade

etmektedir.

Safa’ya gore ise, “Avrupa hem bir kita hem de bir kafadir” (Safa, 2010: 95).
Safa, Garp diislincesinin sadece sinirlari belli bir fiziki alan igerisinde tutmay1 uygun
bulmaz, ancak onun Avrupa kitast lizerinde gelistigini kabul eder. Bu nedenle
Avrupa, manastyla hem fiziki bir olusumu hem de kiiltiirel bir durusu ifade eder.
Safa, Avrupa’nin on besinci asirda kendini bulmaya ve savaglarla topraklarini
genisletmeye basladigini ve makinelesmeyle insanin tabiat {izerinde biiyiik bir gii¢
haline gelmeye basladigini belirtir. Avrupa’nin her ne kadar su anki smirlarn

icerisinde genisleyip serpildigini gorsek de, Avrupa ve Avrupa diigiincesinin esas
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taslag1 Sark Havzasi iizerinde belirmeye baslamistir. Insanligin ana merkezi olan
Asya tizerindeki niifus yogunlugu, ticaret sayesinde insanlik Akdeniz kiyilarindan
ticaret i¢in kurulan koloniler ve limanlar ile birlikte Avrupa’ya dogru geg¢meye
baslamistir. Safa bu siireci Tirk Inkilabina Bakislar eserinde su sekilde

agiklamaktadir:

“Akdeniz’in Sark havzasinda bir Avrupa taslagi belirmeye baglamisti. Misir,
Finike dogdu. Sonra Yunanlilar, Romalilar, Araplar, Iberyalilar geldiler...
Cermenler, Islavlar da bu denizin etrafinda faaliyetlerini tasimaya basladilar. Fikri,
siyasi, dini, iktisadi, edebi ne kadar faaliyet varsa bu i¢ denizden fiskirmis gibidir ve

Avrupa tesekkiiliinii miijdeleyen hadiselere de hep orada rastlariz” (Safa, 2010: 97).

Akdeniz havzast uzun yillar boyunca pek c¢ok medeniyete ev sahipligi
yapmis, iizerinde ticaret gelismis, savaslar olmus ve bununla birlikte felsefi, sanatsal
yonden de tiim gelismelere alan agmis ve Avrupa kafasmnin ana ¢ikis kaynagi
olmustur. Ancak Safa, daha sonra biitiin bu gelismelere ev sahipligi yapan bu
denizin, insanlar1 ayiran bir nokta da oldugunu ifade eder: “Insanlar daha sonra
Akdeniz’in etrafinda Asyali ve Avrupali olarak iki gruba ayrilmiglardir. Bu iki
gruptan biri, arzin en biiyiik pargasi iistiinde oturdugu halde, adetleri, bilgileri amel
kudreti i¢cin hareketsiz kaldi ve asirlarca yerinde saydi; oteki bitip tiikenmez bir
yasama ve arastirma hummasi i¢inde kendini pargalarcasina ¢alisti. Boylece iki grup
arasinda derin bir ugurum meydana geldi. Kendisini Sark havzasinda doguran, sark
ile arasindaki mesafeyi hizla asan Avrupa; maddi ve manevi kiymetlerin savasinda
wklarin ve 1s birliginden dinlerin sisteminden dogan, biitlin fikirlerin, akidelerin,

kesiflerin y1g1ldig1 bir ¢ars haline gelmistir” (Safa, 2010: 97).

Sadece ticaretin degil, insa ettikleri miizeler, bahgeler, atblyeler ve
laboratuvarlariyla da sanatin ve bilimin de odak noktasi haline gelmistir. Asya’nin
felsefi alandaki kiymetlerinden de beslenerek hem maddi hem de manevi yonden
cekici bir alan olusturmustur. Ancak Safa, bdylesi ¢ekici bir alan haline gelen
Avrupa igerisinde yasayan herkesin yine de Avrupali olarak sayilmasi fikrinin dogru
olmayacag1 kanaatindedir. Safa’ya gore, Avrupa sadece bir kitadan ibaret degil, ayn1
zamanda bir kafa ve hayat tarzidir ve kendi hudutlarin1 asip disariya tasan sadece
fiziki degil, medeniyet tarihine de baghdir. Safa, Avrupa kafasini olusturan {i¢ ana

etmenden bahseder ve bu ii¢ unsurun kendi biinyesinde barindiranin, insanin
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diinyanin neresinde olursa olsun Avrupali oldugunu, Ronesans ile birlikte de

Avrupa’nin modernizasyonunun basladigini belirtir.

“Avrupali, Avrupa kitasi ilizerinde yasayan demek degildir. Biitlin tarih
boyunca Avrupa kafasini su ii¢ biiylik tesir viicuda getirmistir; Yunan, Roma ve
Hristiyanlik. Bu {i¢ tesiri yasamamis olanlar, Avrupa’nin gobeginde otursalar
Avrupali olamayacaklar1 gibi, aksine, bu {i¢ tesirden dogma bir kafaya sahip insanlar
da hangi kita lizerinde yasarlarsa yasasinlar Avrupali sayilirlar. Roénesans, bu fi¢
tesirin modern bir terkibidir ki orta ¢agda vahdetinin prensibini bulamayan Avrupa

kafasiin kendi kendisi olabilmesini temin etmistir” (Safa, 2010: 99).

Peyami Safa, Avrupa kafasim1 agiklarken bu iic ana unsuru ele alarak
aciklamalarina devam eder ve Avrupa’nin Yunanistan’a ¢ok sey bor¢lu oldugunu
belirtir. Safa, Avrupa’nin Yunan zeka disiplini sayesinde diger biitiin nizamlarinin
dogdugunu ifade eder. Bu disiplin sayesinde insan, varligimin her bir pargasini
mimkiin oldugu kadar saglam ve aydinlik bir ahenk i¢inde koruyup olgunlastirir.
Viicudunu gelistirdigi gibi ruhunu da asiriliktan ve anlamsiz diislerden arindirir. Bu
durumun goriilebilmesini de insanin aldigr kararlar1 derinlemesine bir analiz,
inceleme ve elestiri ile igindeki asli 6ze ait gorevlerin akli ayrimi ve formlarinin
diizenlemesi lizumuna baglamistir. Safa’ya gore ilmin yaratici olan bu disiplindir ve
bu 6zelligi sayesinde Avrupa ylikselise gegmistir. Safa, bu ilmin sadece Avrupa’da
degil, Sark havzasi iizerinde de oldugunu soyler; ancak Yunan aklinin bunu
muhafaza edis yontemindeki hususa dikkat ceker. Yunan disiplininde 6ne ¢ikan
husus, maddeye itinal1 ve ince usullerle tasarruf eden matematiktir. Bugiin Avrupa
icin bu denli 6nemli olan riyaziye, Yunan zekasi i¢in de diisiincenin temelini
olusturan ana kaynakti. Bu sayede de riyaziye, zekdnin asayisini ve mantikla
iligkisini saglayarak onu hayalcilikten ve mantiki disiplinden mahrum birakacak

faraziye ve yankesicilikten muhafaza ediyordu. (Safa, 2010: 103-115)

Safa, Eflatun’un da riyaziyeyi onemli bir zaruret olarak ifade ettigini belirtir
ve riyaziyeyi Bertrand Russell ilizerinden agiklar: “Riyaziye, diyor, yalniz hakikate
degil, ulvi giizellige de sahiptir... Riyaziye bizi insana ait her seyin daha &tesine,
bugiinkii diinyanin degil, imkan i¢inde bulunan diinyalarin tabi olduklari mutlak
zaruret diyarma gotiiriir; ve orada bizi idealimizin tamamiyla tatmin olundugu ve en
1yl iimitlerimizin bogulmaktan kurtuldugu ebedi bir yerde oturtur.” (Safa, 2010: 159)
Boylece bu riyaziye kafasi yetistirilerek bugiinkii Avrupa’ya erisildi.
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Safa, Avrupa zihnini sekillendiren bir diger hususun Roma’nin cemiyet
disiplini oldugunu belirtir. Ona gdre, Roma Imparatorlugu nerede hiikiim siirerse
stirslin, tizerinde biraktig1 etkileri hangi prensiplere dayanirsa dayansin, orada bir
Avrupa ruhu vardir ve bu ruh, Roma ananesiyle de hukuki bir disipline sahip
olmustur. Safa, bunun yaninda Avrupa’ya kazandirilan bu ikinci disiplinin
altyapisinda giiclii bir askeri teskilat olduguna da dikkat ¢ceker ve Roma’nin yalniz
fethettigi yerlerde degil, kendinden sonraki nice irklar ve nesiller iizerinde de adli ve
askeri bir ruhla kalici kudretinin silinmez bir damga biraktigini belirtir. Ayrica
Romalilarda sahsin daha onemli oldugunu ve liberalizmin de ana yerinin Roma
oldugunu belirtir. Ancak Romalilarin askeri zekd ve disiplinleri, kendilerini ayni
oranda felsefi alanda ilerletmelerine izin vermemis; ananelerine ve atalarinin
ermisliklerine olan saygilariyla beraber bu algi diisiince sistemlerinin oniine gecerek
birinci derece higbir filozof yetistirememelerine neden olmustur. Bu siireg, li¢ biiyiik
Yunan filozofunun Atina tarafindan Roma senatosuna el¢i olarak gonderilmesiyle
Roma’nin Yunan felsefesiyle ancak milattan oOnce ikinci asrin ortasinda
tanisabilmistir. Roma, Yunan felsefesinin genis bir hukuk sistemi ve ahlak sistemi
yaratmaya calistigi akli ve onemli kisimlarini alip gelistirmeye c¢alismistir. Ancak
Roma’nin Avrupa iizerinde yiiriittiigii tesir dalgalar1 hangi yollar1 takip etmis olursa
olsun bugiinkii Avrupa’nin temellerini atan en biiylik amillerden biridir. (Safa, 2010:

160-165)

Safa, Avrupa kafasimi olusturan son temel bilesenin de Hristiyanlik dini
oldugunu sdyler. Ona gore, Hristiyanlik Roma topraklarinda yayilmaya baglayarak
daha genis topraklara, sadece bir kavme ve sehre degil, biitiin dinleri, cografi alanlar1
ve wrklar1 kapsayacak sekilde bir yayilima baslamistir. Safa, Hristiyanlik hakkinda
fikirlerini su sekilde ifade etmistir: “Nihayet Avrupa kafasini olduran {igiincii biiytik
tesir, Hristiyanlik, Roma’nin fethettigi sahalar1 kaplamaya basliyor. Bu iki istila,
birbirinden pek ayri1 seyler olmakla beraber aralarinda biiyiik benzeyis vardir. Roma,
civis romanusun imtiyazlarini her irktan ve her dilden insanlara kabul ettirmis ve
tanrilar artik yalniz bir kabileye, bir semte, bir daga, bir sehre veya bir mabede bagh
olmaktan ¢ikarak umumi ve miisterek bir hale gelmislerdi. Hristiyanlik da, Roma’da
fena gozle goriilmiis oldugu halde, onun gibi her tarafa ve biitiin irklar arasina

uzanmaya bagladi. Roma, diismanlarina site esasini kabul ettirmis oldugu gibi
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Hristiyanlik da, igine girdigi kavimlere vaftiz yoluyla yeni bir insan haysiyeti

getiriyordu.” (Safa, 2010: 108)

Bir Avrupaliy1 olusturan temel bilesenler Safa icin; ortak bir hukuk, ortak bir
yaraticidir. Boylece Roma hukuku ile insanlarin fiziki durumu, Hristiyanlik dini ile
de igsel ananeleri ortak bir payda altinda korumaya alinmistir. Bu yeni din insanlara
kendi i¢lerine donmeye emredip aynit zamanda Garp aklinin 6niine karmasik fikirleri
ve yapilar1 da koyarak insanin maddi ve manevi alemde bir koprii kurmasini
sOyliiyordu. Yahudilerin yaraticis1 gibi sadece nizam ve intizami anlatmiyor, insani
icine alan aski, teselliyi, tevazuu da icine alan bir dini olusum sunuyordu. (Safa,

2010: 109)

Netice itibariyle Peyami Safa’ya gore, mutlak kiymet olarak insan ruhunun
selametinden bagka bir sey tamimayan bu din, Avrupa’ya zeka disiplini getiren
Yunan ve igtimai nizam fikriyle birlikte site disiplini getiren Roma tesirlerini
tamamlayarak Avrupal1 kafasim1 dogurdu. (...) Birbiri arkasindan gelen

Yunanlilagmis, Romalilasmis, Hristiyanlasmis her yer Avrupa’dir. (Safa, 2010: 110)

Aciklamamiz icap eden bir diger dnemli husus ise Sark meselesidir. Safa’ya
gore Sark, tipki Garp’ta oldugu gibi belirli bir kitayi, alani, kisaca bir cografi
ziimreyi teskil etmez. Ancak Avrupa kitasindan dogan ve devam eden Garp kiiltiirii,
Asya kitasinda dogan ve Afrika sinirlarina ulagan Sark ise daha ¢ok Asya kiiltiiriinii
icinde barmndirir. Bu nedenle, Garp denildiginde aklimiza Avrupa kitasinin

gelmesiyle, Sark denilince de Asya kitasinin gelmesi oldukca dogal olacaktir.

Safa, Sark’in en biylik eksikliginin tek bir ortak din altinda
bulusamamasindan kaynaklandigini ileri siirer. Genel itibariyle de baktigimizda
Avrupa’da Hristiyanlik dinini ve Latin kiiltlirlinii goriitken, Asya toplumuna
baktigimizda ise Islam dini ve kiiltiiriinii, ayn1 zamanda Brahmanizm’i ve Budizm
dini ve kiiltiirtinii de goriiriiz. Bunda Garp’in en biiyiik basarilarindan biri olan tek bir
ortak din ve yaratic1 olusumunun Sark’ta olmamasi, kendi i¢inde oldukga karisik bir
yapt sergilemesine neden olur. Sark’in en biiyiik sorunlarindan biri de, Sarkl
denildiginde birbirleriyle hicbir alakasi olmayan bir Miisliiman ile bir Budist’in ayn
olusum igerisinde goziikiiyor gibi olmasidir. Yine Sark ve Garp arasinda fert ve ilim
kavramlar1 yoniinden de farkliliklar mevcuttur. Garp, her zaman ferde Onem

verirken, Sark ise ferdiyete kiymet vermez. Sark’ta her sey tepeden gelir, halkin bir
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seyden haberi yoktur ve devamli ge¢misle Oviiniir, sessizdir ve kavramlarin gizli
manalartyla ilgilenir. Avrupa’nin i¢inde bulunan hirs1 ise ¢ocukea bir telastan ileri
gormez. Ayrica Sark’in bilimsel bir temeli olmadigindan, elestirisi de bulunmaz;
dolayisiyla bir diisiince durumundan ve akildan da bahsedilmez. Sark’in niifuzu
acikca anlatilabilen, dlciilebilen ve ispat edilebilen bir yapidan olmadigindan, igine
cok kolay kulaktan dolma bilgileri ve iddialar1 alir. Sark, ayn1 zamanda Safa’ya gore
taklit¢idir de; hukuktan ve bilimden anlamaz ama garbi mecbur oldugunda taklit

eder. (Safa, 2010: 112)

“Fakat bir de sarka ait kiymetlerin miidafaasin1 yapanlara sorunuz. Her sey
Asya’nin besiginde gozlerini agmistir: Biitiin Allahlar ve peygamberler; biitiin dinler
ve akideler; giizellik ve kemal fikri; biitlin hikmet ve felsefe sarkta dogmustur.
Riyaziyenin de besigi sarktir. Hindistan’da dogan rakam, Arap-Iran kiiltiiriinde
tekemmiil ettikten sonra garba ge¢mistir. Yunan hendesesini de ilk dnce 6grenerek
Avrupa’ya tamtan sarkhlardir: Oklid’in Unsurlar’i, Ptoleme’nin Almageste adl
eserlerini garba onlar haber vermislerdi. Bundan bagska modern trigonometriyi de
sarklilar tesis etmistir. Yunanlilarin biraktigi zengin bilgi mirasi, Romalilar
tarafindan ihmal edilmis oldugu halde Araplar tarafindan ele gegirilmistir. Islamlar
tarafindan isgal edilen topraklarda; Anadolu’da, Misir’da ve Ispanya’da dolasan bir
Ingiliz rahibi, Adlard de Bath, Oklid’in Unsur’unu ilk defa olarak Arapgadan
Latinceye cevirmistir. Sarkin riyaziyeye hizmetleri burada huldsa edilemeyecek
kadar ¢oktur. Tabiat bilgilerine hizmeti de bundan asag1 kalmaz. Hamizlar1 kesfeden
Miisliimanlardir. Barutu da onlar buldular. Hamizi, azotu kesfeden Cabir’den Ingiliz
filozofu Bacon biiyiik bir hayranlikla bahseder. Gene Islam kimyagerlerinden Besir,
“Kameri ala” adim verdigi bir cisim kesfetmisti. Karanlikta 151k veren bu cisim,
bildigimiz fosfordur. Halbuki Avrupalilar bu kesfi Brand’a isnat ederler. Ispengiyari
de sirf Islamlarin icadidir. Medeniyetten ila¢ tertibi usullerini ilk &nce Islam
hekimleri bulmuslardir. Ilmi tababet, ilk defa, Roma Imparatorlugu zamaninda
Asya’da dogmustur. Balonu ilk 6nce Cinliler ve tayyareyi Tirkler diistinmiislerdir.
Cicek asist Osmanli Imparatorlugu zamanmda ilk defa Tiirkler tarafindan
bulunmustur. Ingiltere’nin Tiirkiye Sefiresi Madam Montaigu’nun memleketine
gonderdigi mektup iizerine, mutaassip papazlarin itirazina ragmen sonlar1 Voltaire
gibi miinevverlerin tesvikiyle as1 Avrupa mekteplerine kabul edilmistir. Timarhane

ilk defa Kanuni Sultan Siileyman tarafindan yaptirilmistir. O devrin Avrupa’sinda,
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cildiran insanlar1 “igine seytan girmis” diye atese atip yakiyorlardi. Saatin Harun
Resid zamaninda Araplar tarafindan icat edildigi malimdur. iran’in Yunan diisiincesi
uistiindeki tesirleri de mechul degildir. Freud ve Von Hartman’in nazariyelerine calar
izahlar eski Hint sistemlerinde bulunmustur. Biitiin Avrupa felsefe akidelerinin

koklerini sark diistincesine irca edenler az degildir.” (Safa, 2010: 116)

Iste Safa tam da bu agiklamalari yaptiktan sonra Sark’in da kendi icerisinde
ayrilmasi gerektigine inanmistir. Daha once de belirttigimiz gibi Miisliiman bir Sarkli
ile Budist bir Sarkli ayn1 kefede degildir. Hatta bu ayrim, neredeyse bir Asyali ile
Avrupali arasindaki fark kadar keskindir. Safa’ya gore, biitiin bir Sark “fatalist” yani
kaderci degildi; bu methumu biz Brahmanizm ve Budizm’de gérmekteyiz. Islam
Sark’ta ise daha akilc1 ve rasyonel bir sistem vardir. Onda daha sonralari meydana

gelen mistik diisiince, Islam dinine sonradan girmistir (Kalin, 2023).

Ik olarak, islam Sark ile Budist Sark “ulihiyet ve kiinat anlayis1 ile Islam
Sark’m Allah ve varlik anlayiglar1 birbirinden farklidir. islam’da Allah inanc1 bir
yaratict varken, Budizm’de ise Allah olarak tabir edilebilecek bir yaratici mevcut
degildir. Ayrica Budistler icin hayatin bir manasi yoktur. Her sey, bes duyu

organimizla anlamlandirabildigimiz kadardir (Kdseoglu, 2011).

Biitiin bir Sark diinyasina atfedilen uyusuklugun asil dogum yeri Budizm’dir.
Islam’daki mistik diisiincenin de Budizm’le alakasi yoktur. Islam mistizmi, esas
tesirlerini Yunan ve Hristiyan tesirlerinden almistir. Safa, esasen Islam’m degil
Hristiyanligin mistik bir din oldugunu savunmaktadir. Kur'an'da bulundugu séylenen
zahir-batin, havf-rica, sabir ilah... gibi mistik tabirlerin hemen her yerde
bulundugunu ve bunun Kur'an’in sahsina miinhasir olmadigmi belirtir. Ayrica
Katolik Islam alimi M. Massignon’un arastirmalari sonucu da mistiklerin gok
kullandigr “akil”, “hakikat”, “mana ve marifet” gibi kelimelerin son {i¢iiniin
Kur'an'da olmadiginm1 sdylemistir. Yine Fransiz metafizik yazar1t Ren Guanon’un da
Islam Ezoterizmi etiidiine atif yaparak onun da Islam’da mistizmin olmadigini
belirttigini ifade ettigini ve mistizmin esasen Hristiyanliga ait bir kan1 oldugunu ifade

ettigini belirtir (Safa, 2010: 119).

Safa, Islam Sark ile Budist Sark’i birbirinden ayirdiktan sonra Islam’a
atfedilmeye calisilan kadercilik iizerine de aciklamalar yapar. Avrupa’nin Sark

denildiginde Hindistanltyl, Arap’t ve Tiirk’ii birbirine karistirmasini ¢ok vahim
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olarak goriir ve bundan daha vahim olaninin ise kendi i¢imizdekilerin de benzer
gorlisii yansitmalart oldugunu sdyler. Ona gore kadercilik esasen Garp’a aittir.
Yunan’da ¢ikmis olup Hristiyanlik ile de biitiin bir Avrupa’ya yayilmigtir. Biitiin
bunlara baktigimizda Avrupa’nin Yunan, Roma ve Hristiyanlik tesirinden dogdugu
aciktir. Sark’ta ise Islam ve Budizm olmak iizere birbirinden ¢ok farkli iki kol vardir.
Islam Sark aslinda Akdenizlidir ve daha genis 6lciide Garpli sayilir, ¢iinkii Islam ve
Tirk diisiincesi ayn1 zamanda Yunan diisiincesini de yasamis ve bunun yayilmasini
da saglamistir. Bunun en énemli kanit1 da biitiin Orta Cag islam ve Tiirk kiiltiiriiniin,
klasik Yunan diisiincesinin babasi olan Aristo’dan izler tasimasidir. Aristo’nun
izinde devam ederek Orta Cag’da Islam skolastigini ilk insa edenler de Tiirkler
olmustur. Bunun devami olarak da on birinci ve on ikinci asirda Endiiliis’te bir Garp
Okulu kurulur. Bu kol da Aristo felsefesini Avrupa’ya tasimistir. Boylece Tiirk
skolastigi, Sark’ta Yunan diislincesini ortaya atmis ve onun Garp'ta da taninmasini

saglayan bir baglanti noktas1 olmustur (Safa, 2010: 125).

Peyami Safa’ya gére Avrupa’da akilci diisiincenin temelini ilk olarak Tiirk
ilim insanlar1 olusturmustur. Orta Cag islam, Yahudi ve Hristiyan felsefelerinde
Aristoculuga gecis gdzlenmektedir. Islam felsefesinde bu gegis daha yavas ve ince
ince islenerek yapilmistir. Aristocu ve Eflatuncu diisiince, Sark aleminde Latin Garp
alemine gore daha sistematik bir diizende muhafaza edilmistir. ibn Sina olmasaydi,
Yahudi Aristoculuk ibn Riisd ve onun Latinceye terciimeleri Avrupa’da taninmamus
olsaydi Saint Thomas’in yiiksek Hristiyan skolastigi de belki olmayacakti. Tiirk ve
Arap felsefesinde hizli yiikselis devam ederek Yahudi ve Hristiyan mekteplerinde
yayllmaya baglamistir ve 13.-14. yiizyila dogru Ibn Riisd’iin eserleri Yahudiler
tarafindan Ibranice’ye déniistiiriilmiistiir. Ronesans’a kadar Ibn Sina ve ibn Riisd’iin
akilcr eserleri hem Sark’ta hem de Garp'ta ilahiyatcilar ve mistikler tarafindan agir
elestirtye maruz kalmistir. Tiirk ve Arap felsefesinin Sark’ta ugradigi agir elestiri
Garp'takinden daha agirdir. Nitekim Avrupa’da bu felsefe her ne kadar agir
elestirilere maruz kalsa da Ronesans’a kadar varligini siirdiirmeyi basarmistir ve
boylece Garp'ta olusan modern diinyanin da temellerini atmistir. Ancak Sark’ta
mistik ve ilahiyat¢1 diistincenin Onderleri tarafindan bu diisiince temeline ket
vurularak durdurulmustur. Safa’ya gore bu siirecteki en 6nemli tesir giicii Muhyiddin
Arabi ve Gazali’dir. Bu nedenle de Ibn Sina ve Ibn Riisd’iin diisiinceleri Islam

Sark’tan ziyade Hristiyan Garp'a 151k tutmustur. Islam felsefesi igerisinde budaklanan
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iki zit meseleden tabiat¢1 ve akilcr olan kol Hristiyan Garp'a 151k tutarken, ilahiyatgi
ve mistik kol da Islam Sark’1 etkisi altma almistir. Safa burada iki farkli tekamiiliin
birbirinin yerine gectigini sdyler. Bunlardan Islam’daki akilc1 ve tabiat¢1 diisiince
Hristiyan Garp'a gecerken, temelini Hristiyan Garp'in olusturdugu mistik diisiince ise
Islam Sark’a dogru kaymustir. Islam dini dogus itibariyle akilci rasyonel bir ruh
barindirirken mistizme kaymis, mistik bir ruh barindiran Hristiyanlik ise akilci
felsefeyle yeniden bir dogum baslamistir. Gazali’nin Islam Sark iizerindeki etkisi
Aristoculuga, Ibn Sina ve Ibn Riisd’iin akilc1 felsefesine karst Muhyiddin Arabi ve
Mevlana ile birleserek Islam Sark’in  modernizasyonunu bugiinlere kadar
geciktirmistir. Tiirk skolastiginin Aristocu diisiinceyi ve Iskenderiye mektebini
uzlastirmaya ¢alismasi da onu giigsiizlestirmistir. Ayn1 durum Garp skolastiginde de
vardir. Yunan diisiincesi de kendini Sark ve Garp'ta tam anlamiyla canlanmis degildi
ve her iki alemde de ihtilafa ve degisiklige ugramasi normaldir. Ancak buna ragmen
Orta Cag Tiirk ve Islam diisiincesi Yunan diisiincesinin ilhamiyla bugiinkii Avrupa’y1
olustururken neden sabit bir iman i¢inde kaldigin1 sorgular. Safa’ya gore siyasi ve
iktisadi agiklamalar kadar iklim ve irka dayali agiklamalar da anlamsizdir. Buradaki
onemli husus da dini temayiiller olacaktir. Yunan diislincesinin Avrupa’ya gegisi
Orta Cag’da Tiirk ve Islam diisiincesi temayiilleriyle olmustur. Bu diisiincesinin halk
hareketi ise Ronesans’la birlikte olmustur. Baktigimizda klasik diisiincenin
temellerinin  saglanmasinda Islam ve Tiirk Sark, Hristiyan Garp'tan evvel
davranmistir. Bu noktadan itibaren Hristiyanligin etkisine bakabiliriz. Gazali ile
birlikte Islam’in mistik bir yap: haline biiriinmesi Hristiyanlik ruhunda barinan
mistizmden ileri gelmektedir. Hristiyanlik ile Islam’in yollarmin kesismesiyle
Kur'an’in rasyonel akli biinyesinde Gazali ve Muhyiddin Arabi etkisiyle mistik bir
inanis ortaya ¢ikarilacaktir. Hristiyanlik ile Islam, esas itibariyle tam da bu noktada
ayrilmaktadir. Peyami Safa bu ayrimi Ismail Hakk: Izmirli’nin sdzleri ile bizlere
aciklar: “Hristiyanlik diyor, yalniz merhamet esasina dayanan bir din oldugu halde
Miislimanlik daha stimulliidiir. Hristiyan mabudunu yalniz rahim (merhametli) bilir,
miintehim (intikamci) bilmez; Miislimanligin mabudu ise hem rahim, hem de

miintekimdir” (Safa, 2010: 121-133).

Islam dini tevhit inancina son derece itinali davranmis ve sirk olusturabilecek
her seyden kaginmistir. Bundan dolayr da Hristiyanlikta olan ve sirke neden

olabilecek Teslis inanci, tecessiid ve Allah ile aracilik yaptigi diisiiniilen her tiirli
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araciliga karsi olmasi nedeniyle bu noktalarda Hristiyanliktan ayrilmistir. Islam
dininde gilinahlarindan ancak isleyen sorumlu oldugundan vaftiz, ruhbanlik ve buna
neden olabilecek her sey ortadan kaldirilmistir. Bundan dolay1 da yine Safa’ya gore
Miisliimanlik, Hristiyanligin bir antitezi degil tekamiiliidiir. Béylece de Islam Sark,
Avrupa kafasin1i meydana getiren ii¢ biiyiik tesirden birini daha kuvvetli yasamistir.
Roma nasil fetihler yoluyla hemen hemen biitiin yendigi kavimlere kendi sitesinin
esaslarin1 kabul ettirdiyse Hristiyanlik da i¢ine girdigi irklara ve kavimlere vaftiz
yoluyla kendi esaslarini kazandirmistir ve boylece merkezini Kudiis’te degil taklidini

de yaptigi Roma’da kurmustur (Safa, 2010).

Peyami Safa’ya gore Roma ile Hristiyanlik arasindaki bu benzerlik Roma ve
Miisliimanlik arasinda da vardi. Nasil ki bir kavim Roma sitesini ve hukukunu
benimsedikten sonra Roma’nin biitiin imtiyazlarina kavusuyorsa, islam’1 benimseyen
biitiin kimseler i¢in de durum aymidir. islam’1 benimseyen her kim olursa irkindan
miinezzeh olarak ona halifelik yolu bile agilmistir. Bu siyasi imtiyaz ilerleyen
zamanlarda Islam Sark’ta ¢okiise neden olacaktir. Artik halifeler ve padisahlarin
kendilerini Allah’in yeryiiziindeki golgesi olarak atfettikleri karanlik doneme giris
baslayacaktir. Peyami Safa bu durumu en iyi Ahmed Agaoglu’nun acikladigini 6ner
siirer. Agaoglu'na goére bu durumun nedeni, Hristiyan Garp ve Sark arasindaki
hukuksal farkliliklardir. Agaoglu, zellikle bu noktada Iranlilarin islamiyet’ten énce
ve sonralart Avrupalilarin Droit Divin adin1 verecekleri ilahi hukuk nazariyelerine
Zerdiist’lin kitab1 Zendavesta’da yer verdigini belirtir. Buna gore hiikiimdar giiciinti
ve yetkisini dogrudan dogruya Allah’tan almaktadir. Bu siire¢ Iran’in giicii sayesinde
biitlin Sark kavimlerine sirayet etmisse de Allah ile kul arasinda araciligi kabul
etmeyen Islam Sark’ta kabul gérmemisti; ancak bu durum uzun siire devam etmeyip
Islam Sark’1 da etkisi altina alacaktir. Ahmed Agaoglu bu durumun islam’da degil,
[ran ananesinden oldugunu sdyleyip ilerleyen dénemlerde Islam Sarki da tesiri altina
aldigini belirtir. “Ilk olarak Garp’ta da teokratik bir mutlakiyet vardi. Monarsi, hatta
zulim ve igkence Sark’a mahsus degildi. Neden hukuk miiessesi, Hristiyan
Avrupa’da Sark’takinden biisbiitiin ayr1 bir tekamiil yolu takip etmistir? Bizdeki
istibdatla On Dordiincli Louis’in, Birinci Nikola’nin istibdadi mukayese edilsin,
aradaki fark tebariliz eder. Onlarin istibdad1 gene kanuna miisneddir. Filhakika kanun
orada da hiikiimdarin iradesinden ibarettir. Fakat hiikiimdar muayyen usul ve

merasime riayet ederek yeni bir irade nesretmedikge, evvelki iradesine tamamiyla
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tabi olur ve binaenaleyh herkes hukukunu, vazifesini evvelce bilir. Sark’ta boyle
degildir ki... Herkes her an miithis bir tehlikeye maruzdur. Bir anda birgok insanin

baslar1 ucar, haniimanlar1 séner...” (Safa, 2010)

Biitiin bunlar1 dzetleyecek olursak, Islam Sark’in Avrupa kafasimi olusturan
bu tesirlere uzak olmadigini gériiriiz. Islam Sark her bir etkiyi, Yunan diisiincesinden
alinan dogrudan izlerle veya Hristiyan-Roma kiiltiiriine ters diismeyen bir dini, siyasi
ve hukuki anlayigla uyumlu bir sekilde benimsemistir. Orta Cag’da, Yunan
diisiincesini Hristiyan Bati’ya aktaranlar once Tiirkler, ardindan Araplar olmustur.
Miisliimanlik, peygamberler dinidir ve Hristiyanligin bir evrimidir. islam Sark’ta
Roma’ya benzer sekilde Hristiyan Bati’da oldugu gibi tek bir yaratici inanct vardir.
Bati diisiiniirlerince de Islam Sark’mn ilk yiizyillarda Orta Cag Avrupa’sindan énce
felsefe, din ve hukuk alanlarinda Avrupalilastigini ve Avrupa kafasinin ilk once

yakin Sark mahsulii oldugu kabul edilmistir (Safa, 2010).

Ancak Islam Sark’in da kendi icinde kollara ayrildigmi belirtmek yanlis
olmayacaktir. Islam kiiltiirii Akdeniz kiyilarindan Garp yoniine, dier yandan da
Asya igerisinde Uzak Sark’a dogru uzanir. Bu kolun Garp’a uzandigi kisim Tiirk
Farabi, Tiirk Ibn Sina’dan baslayarak Ispanya’da Arap Ibn Tufeyl’e ve Arap Ibn
Riisd’e kadar uzanir ve Yunan tesiri, Sark kismi1 da Hint ve Iran tesiri altinda Cin’e
kadar uzanir. Peyami Safa, biitiin bu siireclerde neden Islam Sark’in baslangici olan
rasyonalitenin, neden Hristiyanliga kaptirildigin1 ve Hristiyanliktaki mistizmi neden
kendi merkezine aldigini sorgular ve ilk olarak bunun iklim ve cografya ile
agiklanmasimin miimkiin olmadigim yineler; ¢iinkii Islam diisiincesinde biiyiik bir
degisim olmusken yeri ve iklimi sabit kalmistir. Idari ve siyasi olarak da agiklamak
miimkiin degildi, ¢linkii her iki din de teokratikti. Bazi iktisat tarihgilerinin ifade
ettigi gibi bunu iktisadi kisvelere de dayandirmak miimkiin degildi. Yapilan her
savagin neticesini iktisadi olarak anlamlandirmaya c¢alismislardir. Yapilan Haglh
seferleri ile Bati Avrupa ve Akdeniz arasinda ticari iliskiler kurulmustur; ancak
dordiincii Hagli seferleriyle Venedik tacirlerinin reddedilmesiyle bu agiklama da bir
hayal kirikligina doniismiistiir. Safa, biitiin bu izahlarin anlamli olabilmesi i¢in ana
bir nedene baglanmasi gerektigini ifade ederek bu ana nedenin de Hristiyanliginin
merkezini Kudiis degil de Roma olarak se¢cmesinden kaynaklandigin1 ve bdylece
biitiin bu ara nedenlerin birbiri ile iligkili olarak ana nedene baglandigini ifade eder.

Bunu da su sekilde izah eder: “Hristiyanligin, merkezini Kudiis yerine Roma’da tesis
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etmis olmasi. Bu hadisede, sonradan Avrupa’y1r viicuda getiren biitiin sebeplerin
kaynagmasin1 goriiyoruz; Irklar arasindaki miinasebetler, biiyiik dillerin tesekkiili,
topragin tabiati ve diger kitalara {istiinliigli, cografya vaziyetinin tayin ettigi
ekonomik menfaatlerin uzlagsma imkan1 ve biitiin bu imkan diinyas: i¢cinde Katolik
kilisesinin, niifuzunu tesise en miisait niifus, irk, dil, kiiltiir, ekonomi ilah... sartlarini

bulmas1” (Safa, 2010).

Hristiyanligin niifuzunun bdylesine artmasimin bir diger nedeni de Islam’dan
tam alt1 asir evvel var olmaya baslamasidir. Boylece Hristiyanlik, Islam’in
yayllmasint Onlemek igin gerekli hazirliklara da baglayacak zamani kendinde
bulmustur. Hristiyanligin Yunan diisiincesi ile bulusmasi her ne kadar Islam felsefesi
saglamis olsa da Hristiyanlik, Yunan diislincesinin tutunacagi ve yerlesecegi alani

saglamistir (Safa, 2010).

Peyami Safa, bazi Garpli diigiiniirlerin Avrupa’yr olusturan ilk temelin
Yunanistan’dan daha fazla Roma’dan aldigini diisiindiiklerini belirtir. Bunu, Belgika
Akademisi iiyelerinden Dumont Wilden’in “Avrupa Kafasinin Tekamiilii” isimli
eserinde agik¢a anlattigin1 beyan eder. Safa, Wilden’in bugiinkii Avrupa kafasini
olusturan temelin Greko-Romen kiiltiirii oldugunu soyledigini belirtir. Wilden’e gore
Avrupa’nin Roma’dan aldigi en biiylik miras, devletin boliinmezligidir. Asya
monarsilerinde devlet hanedan iiyelerine ait ve hanedan tiyeleri arasinda bdliinebilir,
devredilebilir durumdayken, Roma’da ise devlet herkese yani halka aittir. Yine
Avrupa kafasinin Roma’dan aldig1 bir diger miras da miilkiyet esasidir ve miilkiyet
esast i¢inde aile kavrami da Onemlidir. Nihayet zamanla da Hristiyanlikla i¢ ice
gecen Roma icinde yumusamis bir adalet fikri dogmustur ve daha 6nce Renan’in
belirttigi gibi ortak hukuk, ortak din ve ortak bir yaratici ile giiniimiize kadar
gelmistir. Yunan diisiincesiyle birlikte adalet kavramini Islam Dogu toplumlari da
benimsedi. Ancak, Hiristiyanlik 6nceden Roma'da kok saldigr i¢in, Greko-Romen
kiiltiirii daha ¢ok Hristiyan Bati'da yer etti. Islam Dogu, klasik diisiinceyle sadece
fikirsel olarak temas kurdu ve Avrupa'dan Once benimsedi. Diger yandan,
Hiristiyanlik bu diislinceyi daha Once Roma ve Yunanistan gibi cografi
merkezlerinde benimsemis oldugu icin, klasik kiiltiiriin liderligini daha sonra ele

gecirdi (Safa, 2010).

Yunan diislincesinin canlanmasi, Miisliimanligin ortaya ¢ikmasi ve Hristiyan

diinyasma entegre olamamasi, Islam'in akilct yapisma ve Hristiyanligm mistik
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ozelliklerine bagliyd:. Hristiyanlik, Tiirk ve Islam diinyasindan liderlik devralarak
Greko-Latin  kiiltiir mirasin1  kavramaya bagladi. Roma'da merkez kurarak
imparatorlugun adli ve siyasi yapisindan yararlanarak, Latin ve Yunan dilleriyle
Avrupa'da etkili bir yayilma sagladi. Misliimanligin Avrupa'ya yayilmasina karsi
Hristiyan engeli, Saint Pierre’nin Roma'da ortaya ¢ikmasindan Viyana'nin 6niinden
cekildigi giine kadar var oldu. Avrupa'da Hristiyanlik, ¢esitli kavimleri bir araya
getirerek birlik ve gesitlilik yaratti, ozellikle XIII. yiizyilldan sonra niifus artisiyla
yogunluk olusturdu. Diger yandan, Miisliimanlik genis sahada bile birlik ve cesitlilik
olusturamad, ciinkii saha genis ve Brahma-Buda kiiltiirii etkiliydi. islam diisiincesi
tereddiit ve boliinme yasarken, Hristiyanlik, Roma ve Yunan mirasina ulasarak
mistik dogusuna ragmen tamamen farkli bir evrim ge¢irdi. Bu nedenle de Safa’ya
gore Akdeniz ve siteye kavusan harmonik ve etkileyici Bati orkestrasi karsisinda,
Islam Dogu, ¢6l ve stepe diismiis gibi, fasil saz1 gibi smirli araclarla ince bir birlige
bagliydi. Bu nedenle, Dogu ile Bati arasindaki farklardan biri, steple ile site
arasindaki farkti (Safa, 2010).

Peyami Safa'min Dogu-Bati meselesi iizerine yaptig1 incelemeler, sadece Tiirk
edebiyatinin degil, aslinda diisiince tarihindeki énemli tartisma konularindan biridir.
Safa, Dogu ve Bati'min cografi, kiiltiirel ve medeniyet baglaminda karsilastirilmasini
yaparken, ozellikle Islam diinyasmin akilci ve mistik yapisini vurgulamistir. Ona
gore, Islam diisiincesinin akilc1 ve tabiatgi tarafi, Bati'ya akil ve bilim konusunda
onemli katkilarda bulunmugken, ilerleyen zamanlarda mistik yapis1 giliglenmistir.
Hristiyanlik ise Yunan diisiincesini akilct bir sekilde muhafaza ederek, Avrupa'da
etkili bir sekilde yayilmistir. Safa'nin bu analizleri, Dogu ve Bat1 arasindaki bu temel

farkliliklar1 ve etkilesimleri anlamaya bizlere bir bakis a¢is1 sunar.

5.4.2 Dogu bati sentezi anlayisi

Osmanli Imparatorlugu'nun Bati diinyasindaki yenilik hareketlerini takip
edememesiyle birlikte hem siyasi hem sosyal hem de egitim gibi pek c¢ok alanda
yakin  komsular1 olan Avrupa {lkelerinden geride kalmigtir. Osmanl
Imparatorlugu'ndaki bu gerileme dénemi, Batili devletlerdeki yenilenme hareketiyle
daha da hizlanmistir. III. Selim donemi ile birlikte Osmanli Devleti’nde ilk olarak
askeri alanda baglayan yenilikler, II. Mahmud doneminde sadece askeri alanda

kalmamus, egitim ve sosyal alanlarda yapilan 1slahatlarla devam etmistir. Osmanli'da
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baslayan bu yenilik hareketleri, Tanzimat Ferman ile birlikte devlet politikas: haline
gelmistir. Bati'daki degisim ve doniisiimii yakin takibe alan Osmanli devlet adamlari,
Bati'daki kurumlar1 Osmanli'da da kurmaya baslamis ve Bati'daki gelismeleri daha
yakindan takip edebilmek i¢in Osmanli genclerini egitim almalar1 i¢in Avrupa’ya

gondermistir.

On dokuzuncu yiizyila dogru bu calismalar hemen hemen biitiin aydinlar
tarafindan benimsenmis ve Tiirk milleti yliziinli tamamen Bati'ya donmiistiir. Ancak
bu donemdeki 1slahatlara genel olarak bakildiginda, yenilenme ile birlikte iistiin ve
giiclii konuma gelen Bati’'nin elindeki bu yenilik hareketlerinin 6rneklerini alip,
bunun neticesinde Bati’ya karsi koyma diigiincesi vardir. Halihazirda bu minvalde
baslayan doniisiim hareketleri de istenildigi gibi bir sonu¢ vermemistir. Bati'nin
sadece teknik bilgisini almay1 hedefleyen Osmanli, beraberinde Bati kiiltiiriinii de
almaya baglamistir. Bunun neticesinde de Tiirk milleti Dogu ile Bati arasindaki ince

cizgide yiiriir hale gelmistir.

Peyami Safa, Tirk insaninin bu arada kalmishigini agiklamanin yolunu
tarihsel bir gereklilik olarak gordiigii Dogu-Bati sentezinde bulmustur. Safa, bu
sentezin gerekliligini “Dogu-Bati1 Sentezi” isimli makalesinde de su sozlerle ifade
eder: “Aramizda miifritler miistesna, hepimiz hem Dogulu hem de Batiliyiz. Dogu-
Bat1 sentezi bizim, yani biitiin insanlarin tarih ve ruh yapist kaderimizdir. Dogu ile
Bati1 arasindaki miicadele her insanin kendi nefsiyle miicadelesine benzer. Bunlarin
sentezi, insanin var olmak i¢in muhtag oldugu vahdetin ifadesidir. insan biitiinliigiinii
ve tamligin1 ancak bu sentezde bulabilir” (Safa, 2019: 20). Buna ek olarak Ilber
Ortayl da "Gelenekten Gelecege" isimli kitabinda Osmanli’nin Akdeniz’in Roma ve
Bizans’tan sonra liglincili ve son imparatorluk olarak hem cografya hem iklim hem de
konum olarak digerleriyle ayn1 diinyay1 paylastigini belirtir. Bundan miitevellit de bu
uygarliklar i¢in Dogu-Bati kavgasi anlamsizdir ¢iinkii Eski Yunan da Dogu’daki
Misir ve Mezopotamya’nin bir sonucudur (Ortayli, 2002).

Bizler Bat1 denildiginde aslinda onun daha dnce devrini tamamlamis ve tarihe
zaten mal olmus kismini benimsiyoruz. Ancak doniip bakildiginda bugiin hala farkli
bir olus bigiminde yeniden kendini tamamlamaya ¢alisan ve eskiyi 6ldiirmeye ¢alisan
yeni ve canli bir Bat1 var. Tirk devrimini ise hala Bati’'nin bu 6ldiirmek istedigi

kalibmna dokmeye c¢alisanlar var. Bati bile eskiyle yetinmeyip siirekli kendini
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yenileme ¢abasindayken bizler ise Bati’nin eski kaliplarin1 elde etme ¢abasindayiz

(Safa, 2019).

Bu ¢er¢eveden bakildiginda gormekteyiz ki Peyami Safa i¢in iki farkli Bati
vardir. Bunlardan ilki, donemini tamamlamis, tarihe mal olmus ve artik Olii bir
Batidir. Ikincisi ise yeni bir olusum halinde ve omriinii tamamlamis kisminin
tasfiyesini yapmaya calisan yeni, canli bir Bati’dir. Safa ise Tiirk milletinin ilkini

degil, ikinci Batiy1 6rnek almasi gerektigini diisiiniir.

“Asya’dan Avrupa’ya akin etmis ve nihayet ikisinin birlesik bdlgesi Orta
Dogu’da yerlesmis bir millet olarak, tarihimiz, cografyamiz bizde Dogu-Bati
medeniyetinin sentezini emrediyor. Batiyr reddedemeyiz ve eski medeniyetimizin
harabeleri i¢inde kalamayiz. Bu sentez fikri, Avrupa medeniyetiyle zaruri temas
halinde bulunan biitiin Uzak ve Orta Dogu memleketlerinde tek cankurtarandir. (...)
Bat1 kiiltiirii de bdyle bir senteze muhta¢ ve mahkim gériiniiyor” (Safa, Din Inkilap

irtica, 2023).

Ancak yoniinii Bati’ya donen ve Bati’nin yeniliklerini almaya hevesli olan
aydin ziimrenin ise esasen Bati’y1 tam anlamiyla igsellestirememis olmalarindan
yakinir. Bati'nin tam olarak idrak edilememesinden dolayr da ge¢misten giliniimiize
Tiirk insaninin modernizasyonunda bilgisiz, plansiz ve taklit¢i bir Batililasma
yanilgisina diisiilmiistiir. Bu da aslinda beraberinde zaten ge¢misten kaynakli olarak
devam eden Bati karsithigr diislincesini iyice kuvvetlendirmistir. Safa’ya gore bu
karsithigin ana sebebi yine Bati’nin yanlis iktisap ettirilmesinden ileri geliyordu.
Safa, bu durumdan bir an dnce ¢ikilmasi kanaatindeydi. Islamiyet’i benimseyen ve
biiylik bir yoniiyle Dogu kiiltiiri altinda yetisen Tirk milletinin degerleri, bir
Avrupalimin akil yliriitmesiyle birleserek ideal bir doniisiim saglayacaktir. Tiirk
diistincesi Bati ile iligkili oldugu siirece de Bati’dan getirilen bilginin taklit¢i ve
daginik unsurlar1 temizlenmis olacakti. Buna iliskin s6zlerini de su sekilde ifade
etmektedir: “Biz sarkliya mahsus hassasiyet ve inceliklerimizi, manevi degerlere ve
ilahi disiplinlere baghligimizi, kuvvetler sezis hassasimizi ve ancak bu milli
sahsiyetimizi muhafaza etmek sartiyla adi bir taklit¢i olmaktan kurtulabiliriz” (Safa,

Egitim Genglik Universite).

Peyami Safa'ya gére Dogu-Bat1 ayrimi kesin bir ayrima dayanmaz, cografi

olarak miimkiin degildir. Safa, bilimsel ilerleme a¢isindan Dogu-Bati ayrimin
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rasyonel diisiinme tarzina dayanarak agiklar. Miisliiman Dogu'nun, dinin rasyonalist
Oziine ragmen, matematiksel egitim eksikligi nedeniyle bilimsel ilerleme
kaydedemedigini savunurken, Bati'nin Hristiyanli§i benimsemesine ragmen
matematiksel egitimle rasyonalist bir medeniyet oldugunu ifade eder. Dogu'nun
akilc1 olmasina ragmen mistik etkiler altinda kaldig: i¢in ilmi yonden gelisemedigi
vurgulanirken, Bati'nin ise ilmi ve teknik metodu secerek medeniyet agisindan ileri
seviyelere ulastigr belirtilir. Peyami Safa, Tiirkiye'nin Batililasmasin1 sinirlayarak
Dogu'ya ait manevi degerlere ve milli karaktere bagli kalmanin 6nemli oldugunu
savunur. Dogu'nun manevi degerlerini Bati kiiltliriine feda etmeden bir
biitlinlesmenin miimkiin oldugunu ve bunun i¢in Bati'nin ge¢misini iyi anlamanin ve

Tanzimat'tan itibaren Bati'ya bakisin sorgulanmasinin gerekliligini vurgular.

“Ronesans'tan sonra Avrupa, dar bir toprak parcasi lizerine sikisan en biiyiik
diinya kalabaliginin yasama zaruretinden dolayr pratik ihtiyaclarla, Sark'takinden
daha kit bir mistik cevherden genis bir teknik ve riyaziye kafasi i¢inde azami verimi
aldi. Sark, iptidai fakat zengin ruhunu geri ve ampirik bir teknik i¢inde siiriikledi,
incelik ruh ile kald1 ve tabiat1 ne tahlil edebildi, ne de ona hakim olabildi. Yalniz,
basimi yukari kaldirip Allah’a sarildi ve oniine bakmadi. Diinyay1 kavramak igin
Eflatun’dan ve Heraklit’ten beri hem mistik hem de ilmi bir temaytille calisan
Avrupa kafasinin ¢ifte metodunu alamadik; Hristiyanlik mistik bir din oldugu halde
riyazi terbiyesi ile Avrupa ondan rasyonalist bir medeniyet ¢ikarabildi; Misliimanlik
rasyonalist bir din oldugu halde, biz riyazi kafadan mahrum oldugumuz igin,
Iskenderiye mektebinden gelen mistik bir asmin tesiri altinda kalarak, ilmi temeli
olmayan bir sezigin hicbir ige yaramayacagini anlamamak yliziinden o medeniyete

giremedik” (Safa, 20. Asirda Avrupa ve Biz, 2019, s. 102).

Peyami Safa’ya gore Avrupa'nin tarihi evrimi, Yunan zekasi, Roma yonetimi
ve Hristiyan ahlakinin etkisi altinda sekillenmistir. Ronesans donemi, Avrupa'nin
riyaziye kiltliriinii genisleterek ve toplumlar1 sehirlestirerek 6nemli bir doniisiim
yaganmasina yol agcmistir. Bu baglamda, Avrupa kiiltiirii, matematiksel diislince ve
sehirlesmenin bir sonucudur. Ayrica Batililasma, sadece teknik ilerlemenin 6tesinde,
anlamli bir amaca hizmet etmelidir. Avrupa kiiltiirii, teknik buluslarin yani sira, bu
buluslarin kolayca toplanabilir meyveleridir. Ancak bu siireci tam anlamiyla
Oziimleyememis olan Asya'daki milletler, Batililagsma siirecini benimseyerek hizli

ilerleme kaydetmek istemislerdir. Ozellikle Japonya, kendi &zgiin diisiincesinden
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ziyade dis etkilerle teknik gelisimini sekillendirmistir ve Budizm'in etkisi altinda
olan Japonya'nin Akdeniz medeniyetiyle siirli baglantis1 dahi bulunmamaktadir.
Bazi toplumlar, medeniyeti "sonradan gormelerin" etkisi altinda benimserken,
matematiksel gercekler teknik olanaklarin acik oldugunu gostermektedir. Cahil halk
ve smiflar, teknik gercekleri daha hizli ve dogrudan kavrayabilirler. Bu baglamda,
Avrupa'nin evrimsel siireci ve Batililasma, teknik ilerlemenin yani sira derin
anlamlar tasiyan bir hedefe hizmet etmelidir. Safa bunlara ek olarak Tiirkiye nin
direkt olarak sark milletleri arasinda sayilmasini da dogru bulmaz. Safa’ya gore,
bahsedilen diger Asya iilkelerinin higbiri Tiirkiye gibi Akdeniz havzasi ile bir
baglantiya sahip olmadigi gibi ayni zamanda da ibn Sina, Farabi gibi filozoflar
yetistirip kendi miistakil diislincesinde Avrupa’ya yon vermemistir. Biitliin bunlara ek
olarak da Safa, Sark’1 zaten Islam Sark ve Budist Sark olarak ikiye ayirip Islam
Sark’in kaderci olarak nitelendirilemeyecegini, kadercilik esasinin Budist Sark’tan
ileri geldigini belirtmistir. Bundan dolayr Dogu kiiltiiriine atfedilen uyusuklugun
temeli de Tiirkiye’nin dini kismini olusturan Islam Sark’in icinde yer almamaktadir.
Safa, bu uyusukluga neden olan kaderciligin Islam felsefesi i¢inde yer almadigim
ifade eder. Safa, ayn1 zamanda Dogu’yu anlatirken ona karsi olan oryantalist bakis

acisina da karsidir.

Safa'nin Dogu yaklagimi, oryantalist bakis agisina karsi aktif bir miicadele
icerisindedir. Safa, Dogu diisiincesinin genelde fatalist (kaderci) olarak tasvir
edilmesine karsin, Islam diisiincesinde bu tiir bir fatalizmin bulunmadigini 6ne
siirmektedir. O, Bati'da yaygin olan yanlis anlayislar1 dile getirerek, bu alginin Sark
cografyasinda oOzellikle Budizm ve Brahmanizm gibi felsefi akimlarin etkisiyle
sekillendigini savunur. Bu yanlis anlayisin daha sonra Yunan diisiincesinden
Hristiyanlik araciligiyla Avrupa'ya yayildigini vurgular. Safa'ya gore, Dogu'nun
kadercilik anlayis1 aslinda bir doktrin olmaktan ziyade, Avrupa'da bir sistem halini
almis ve daha sonra Asya'da bir tiir ruh hali olarak benimsenmistir. Ayrica, Islam ve
Tiirk toplumlariin déonemsel degisimlerinde bu kaderci diisiinceye miisait bir zemin
buldugunu ileri siirer. Bati’nin Dogu'ya dair genellestirici yaklagimini elestiren Safa,
Batililarin genellikle Hintli, iranli, Arap ve Tiirk gibi farkli milletleri birbirine
karistirarak Dogu toplumlarina kadercilik damgasini vurdugunu belirtir (Safa, Tiirk

Inkilabina Bakislar).
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Bu diisiinceyi destekleyen bir baska yaklasim da Halil Inalcik'ta
goriilmektedir. Inalcik, Tiirk-Islam tarihinde kaderciligin Batililarm iddia ettigi kadar
yaygin olmadigini, Hristiyan toplumlara kiyasla Dogu Miisliiman toplumlarinda
kaderciligin daha az belirgin oldugunu ortaya koyar. Onun analizine gore, Islam'n
kutsal metni Kur'an'da kadercilik, Hristiyanlikta oldugu gibi belirgin bir sekilde ifade
edilmemistir ve Islam, bireylerin kisisel hareketlerinde tedbir almalarini

yasaklamamustir (Inalcik, 2002).

Peyami Safa’ya gore Tiirk Devleti, Akdeniz havzasi lizerindeki Avrupa
kafasimin olusmasini saglayan giiclii ve bilgili ilim insanlarint ortaya ¢ikarmis ve
bugiinkii Avrupa’nin temellerini atmistir. Bu nedenle de bagka bir uygarligin teknigi
ile ilerlemesi miimkiin degildir. Bugiinkii Bat1 medeniyetine bakildiginda Safa, onun
kendi igerisindeki hemen her seyi madde temelli bir minvale indirgemesi, Avrupa
ruhunun ve zihniyetinin makinelesmeye basladigini, liberalizm algis1 altinda
toplumlarin iyice bireysellestigini ve bu nedenle de kisilerin yalnizlagtigini,
toplumsal ve milli ¢ikarlardan ziyade bireysel ¢ikarlarin 6n planda oldugunu ve
demokrasi adi altinda ise giiclii ve biiyiik devletlerin diger devletleri somiirmesi

Avrupa’nin kdrelen ruhunun bir tezahiirii oldugunu belirtir.

Safa ise tam da bu noktada Tiirk Devleti’nin yanlis Batililagsma seriiveninden
bir an Once kurtulmasi gerektigini belirtir ve esas kurtulus yolu olarak kendi
kimligimizi ve degerlerimizi benimseyerek Avrupa’nin koérelmis ruhuna teslim
olmadan Bati'daki yeniliklerin kavranmasi gerektigini sdyler. Bunu su sozleri ile
belirtir: “Biz sarkliya mahsus hassasiyet ve inceliklerimizi, manevi degerlere ve ilahi
prensiplere bagliligimizi, kuvvetler sezis hassamizi ve ancak bu milli sahsiyetimizi
muhafaza etmek sartiyla adi bir taklitci olmaktan kurtulabiliriz” (Safa, Egitim
Genglik Universite, s. 196).

Peyami Safa ayni zamanda korelen bu Avrupa ruhunun yarattig1 bencilligin
hem sosyal yasama hem de aile yasamina c¢ok ciddi etkileri oldugunu sdyler. Bundan
miitevellit de Tiirk miitefekkirlerinin hala eski Bati uygarliklarini taklit etmesine
siddetle kars1 ¢ikar. Peyami Safa'ya gore, baz1 Tiirk entelektiieller Bati medeniyetinin
icinde bulundugu krizden ya tamamen habersizdir ya da bu krize yeterince 6nem
vermemektedir. Bazilar1 ise, eskiden oldugu gibi materyalist ve dinsiz Bati

medeniyetini Tiirk devriminin modeli olarak sunarak, bilgisiz ancak inangla dolu

120



halk kesimlerinde Bati'ya karsi bir nefret ve radikallesme olusturabilirler (Safa, Din

Inkilap Irtica, 2023).

Peyami Safa, eserinde, hem aydin sinifinin eskiden Bati'ya kars1 gosterdigi
asirt baglihigr elestirirken hem de 20. yilizyllda Bati'da gerceklesen degisimi 6z
elestirel bir sekilde degerlendirir. Ona gore, 19. yiizyil Bati toplumunun maddecilik
temelli diislincesi, zihinsel ve manevi eksikliklerini gidermek i¢cin Dogu'ya, 6zellikle
de mistik kaynaklara yonelmistir. Bati'nin bu degisim siirecinde, sentezci yaklagimin
Bati kanadi, Avrupa'yt hedef alir. Ancak, Tiirkiye'deki entelektiiellerin ve
biirokrasinin bu degisimi kavramamalarini, yanlis bir Batililagma siirecinin sonucu

olarak yorumlar.

Ayrica, Safa, Aydinlanma felsefesinin, akil ve bilimin her seyi
aciklayabilecegi diislincesinin 20. yiizyilda ¢oktiigline inanir. Madde temelli Bati
medeniyetinin, manevi degerleri géz ardi ederek toplumsal ahlak bozukluguna yol
actigimi vurgular. Bu durumun sonucunda bireylerin maneviyatlarini kaybettiklerini

ve insanlik duygularinin koreldigini savunur.

Batililarin bu durumun farkinda oldugunu ve teknik basari ile manevi ¢okiintii
arasindaki ters iligkinin, ¢agimizin medeniyet krizinin kaynagi oldugunu belirtir. Bati
medeniyetinde bilimin egemenligi ve insanin dogaya hiilkmetme yeteneginin,
toplumsal sorunlara ¢6ziim getiremeyecegi, insanliga giizel ahlaki sunamayacagi ve

evrensel olarak kabul edilen bir yorumu saglayamayacagi anlagilmistir.

Safa'ya gore, Bati'daki bu durum, mistik ve manevi egilimlerin artmasina
neden olmustur. Bu nedenle, Tiirkiye'nin modernlesme siirecinde Bati'daki bu
degisimi dikkate almasi gerektigini vurgular. Artik, eski Bati modeline gore
Avrupalilasmanin s6z konusu olmadigimi ve Tiirkiye'nin kendi geleneginde bulunan
manevi degerleri aramasi gerektigini belirtir. Boylece, Tiirk milletinin kimligini ve
manevi degerlerini koruyarak, yenilenmis Bati ile basarili bir sentez modeli

olusturabilecegini savunur (Safa, Din Inkilap Irtica, 2023).

Safa'nin temel diislincesi, teknik gelismenin insan iradesi altinda kontrol
edilmesi durumunda daha faydali olacag: yoniindedir. Bu perspektiften bakildiginda,
teknolojiyi manevi degerlerle birlestiren bir sentezin tiim insanlik icin elzem

oldugunu diisiinmektedir. Sonu¢ olarak, teknolojinin ihmal ettigi manevi
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eksikliklerle igten i¢e ¢iiriiyen Bati'nin, bu yaklasimla buhrandan kurtulabilecegine

inanmaktadir.

Safa, Bat1 medeniyeti hakkindaki diisiincelerini ifade ederken ilmin 6nemine
vurgu yapar. Tamamen ilmin goz ardi edilmesine karsi degildir. Bilakis, pozitif
bilimlerin insanliga 6nemli kolayliklar sagladigini belirtir. Ancak, ilmin kutsanmasi
ve her seye iistiin goriilmesi gerektigine karsi ¢ikar. Ilmin goziinden kacan bazi
konular oldugunu ve bu eksikliklerin farkinda olunmasi gerektigini dile getirir (Safa,

20. Asirda Avrupa ve Biz, 2019).

Peyami Safa, Ingiliz tarihgi filozofu A.J. Toynbee'nin medeniyetlerin kriz
anlarinda yasadig1 degisimlere dair tezinden yola ¢ikarak Dogu-Bati sentezi modelini
degerlendirir. Toynbee'ye gore, uygarliklar arasindaki miicadelede yenilen tarafin
Ooniinde Zelotisme ve Herodianisme adinda iki segcenck bulunmaktadir. Zelotisme,
icine kapanarak geleneklere siki sikiya bagh kalarak dis diinyadan izole olmayi tercih
ederken, Herodianisme ise medeniyetin kendisini korumak igin karsisindakinin
maddi ve manevi unsurlarini taklit etmeyi seger. Safa, bu iki yaklagimin birincisinin
icglidiisel, ikincisinin ise mantikli oldugunu belirtir. Ancak her iki yontemin de
sinirliliklarini elestirir. Zelotisme'nin yenilige kapali olmasi ve ruhu koreltici etkisi
oldugunu, Herodianisme'nin ise yaraticiliktan yoksun oldugunu ve elit bir azinliga
hitap ettigini ifade eder. Bu diisiincelerden yola ¢ikarak, Toynbee'nin bahsettigi iki
yontemin diginda, farkli bir yaklagimin varligindan bahseder ve bu sentezin Bati'nin
gerilemesinden ve Dogu'nun taklit¢iliginden kurtarabilecegini savunur (Safa, 20.

Asirda Avrupa ve Biz, 2019).

Sentez diisiincesinden sonra, Safa, 20. ylizyil Batisinda manevi yondeki
eksikligin Dogu'dan alinabilecegi fikrine deginir. Bati'nin, I. Diinya Savasi'ndan
itibaren Dogu medeniyetlerinin degerlerini inceleyip kendi kiiltiiriine katmaya
yonelik ¢abalarin1 6rneklerle anlatir. Bu siirecin sonucunda, Bati'nin bilim ve
teknikle donanirken, Dogu'nun manevi agidan zenginlesecegini ve bu ikisinin
arasinda dogal bir kaynagmanin ortaya ¢ikacagini 6ngdriir. Uzun zamandir bu sentez
modelinin hem miimkiin hem de gerekli oldugunu defalarca vurgular (Safa, 20.

Asirda Avrupa ve Biz, 2019).

Din konusuna yaklasimi incelendiginde, Safa'nin 6lgiilii bir tavir sergiledigi

goriiliir. {Imin olmazsa olmaz oldugunu ve dinin de medeniyet i¢in gerekliligine
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inandigindan, modern toplumlarda bu ikisinin birbirine entegre olmasi gerektigini
savunur. Safa, mantik ile sezginin bir arada olmasi gerektigini belirtir. Ilmin olgulari,
dinin ise degerleri ifade ettigini ve bu ikisinin ayr1 alanlarda faaliyet gosterdigini
vurgular. Ilmin insanin isteklerini gerceklestirmesine ara¢ sundugunu, ancak bunun
nasil kullanilacagina dair segimlerin dinin sundugu kilavuzlukla yapilmasi
gerektigini dile getirir. Tirkiye'de ilim ve din iligkisinin yeterince dikkate
alinmadigin1 ve ilim ile din alanindaki yetkililerin birbirini disladigini belirtir.
Ayrica, lilkedeki pozitif bilim anlayisinin hala 19. yiizyi1l Avrupa'sinin mantigina
dayandigini elestirir. Avrupa'da ise ilmin artik dini reddetmek yerine, ona yaklagimin
degistigini ve iki kavram arasinda karsilikli sayg1 temelinde bir iligski oldugunu ifade

eder (Safa, 20. Asirda Avrupa ve Biz, 2019).

Peyami Safa'nin diisiincelerine gore, dinin ilerlemeye engel olmadigina
inanirken, ayn1 zamanda dogmatik bir bagliliga kars1 ¢ikar ve siliphecilikle yaklasir.
Imaninin, siiphecilikle miicadele edilerek ve dikkatle kazanilmis bir zafer oldugunu
diigiiniir. Ona gore, bir medeniyetin gelisiminde diger uygarliklarla etkilesimin 6nemi
biiyliktlir ve her medeniyet, bir sentezin {riiniidiir. Bati medeniyetinin
modernlesmesinde Islam'mn etkisinin biiyiik oldugunu savunur ve dogu-bat1 sentezine
inanir. Ancak bu sentezin sadece Batimin taklidi olmamasi gerektigini, kendi milli
karakterini ve manevi degerlerini koruyarak 6zgiin bir modernlesme yasanabilecegini
ifade eder. Tirkiye'nin, kendi 6z degerlerini koruyarak ve yeniliklere agik olarak,
Bati'nin etkisi altinda olmadan 0zgiin bir modernlesme siireci yasayabilecegine
inanir. Tiirk milletinin var olabilmesi i¢in ise hem kendi koklerine bagli kalmast hem
de degisime acik olmasi gerektigini vurgular. Safa’ya gore, Tiirkiye gibi Avrupa ve
Asya'nin kesistigi bir cografyada bulunan bir {ilke, bu sentezi olusturmak i¢in diger
devletlere gore daha fazla firsata sahiptir. Diinyanin kabul etmesi gereken bir
kompozisyonun merkezine Tiirkiye'yi yerlestirir. Bu goriisii, André Suares'in "Dogu-
Bati Tartismasi Uzerine Bir Bakis" bashikli yazi dizisinde, Avrupa ve Asya
arasindaki iligkiye atifta bulunarak agiklar. Suarés'in Avrupa'y1 maskiilen, Asya'yi ise
feminen olarak degerlendirdigini ve ideal bir diinya i¢in her ikisinin de gerekli
oldugunu belirtir. Safa, Suarés'in bu yorumundan yola ¢ikarak, insanligin tarihsel
stire¢ igerisinde bulundugu her cografi konumun kaderimizin bir isareti oldugunu ve
dogadaki her biiyiikk olgunun 6nemli bir anlam tasidigini vurgular. Ardindan su

ifadelere yer verir: "Tiirklerin Asya'nin ortasindan Avrupa'nin ortasina dogru
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ilerlemis bir millet olmalarinin tarihsel ve cografi anlami birbirine siki sikiya
baglidir. Yeni Tiirk sanati ve felsefesi, bu evrensel degeri bu anlam igerisinde
bulacaktir. Iki kitaya da yayilmus bir birlesim yatag: olarak, her ikisinin de bir araya
geldigi noktayi, en egemen ve en giizel sonlanma ve bulugsma noktasi olan Tirkiye'yi
gosterebiliriz; uzun siiredir aranan biiyilkk kompozisyonu kendimizde bulabiliriz.
Tiirkiye ve Istanbul Bogazlari, sadece askeri catismalarin degil, kiiltiirel

miicadelelerin de yogun ve gecis merkezi haline gelebilir" (Safa, 1960).

Peyami Safa, fikirlerini, diisiinsel eserlerinde ve romanlarinda isledigi Dogu-
Bati catigmasi iizerine kurar. Genellikle, Tiirk toplumunun Bati medeniyetini tam
olarak anlayamamasinin ve yanlis bir sekilde batililasma stirecinin olumsuz etkilerine
odaklanir. Bu konuyu roman karakterleri araciligiyla isler. Anadolu insaninin,
Avrupa kiiltiiriiniin cazibesine kapilarak kendi toplumsal degerlerini ve kimligini
yitirmeye basladigina dikkat ¢eker. Ayni sekilde, maddi 6gelere dayali Avrupai
yagsam tarzinin toplumsal ahlaki ¢okiise yol actigin1 vurgular. Safa'nin romanlarinda,
Bati'y1 temsil eden karakterler genellikle kendi degerlerinden uzaklasmis, yapay ve
idealize bir yasam siirerken; Dogulu karakterler geleneklerine, kiiltiirlerine ve
dinlerine bagli kalir. Bu karakterler arasindaki catismanin sonucunda, genellikle
Dogulu karakterlerin mutlu oldugunu gosterir. Ayrica, Safa'nin Tiirk edebiyatina
onemli katkilar yaptig1 bir¢ok romani bulunmaktadir. Dogu ve Bati sentezinin en

onemli etkilerini Fatih Harbiye ve Sozde Kizlar romaninda gérmekteyiz.

Peyami Safa, Fatih Harbiye adli romanda, bireyin kendi kiiltiiriinden
uzaklagma isteginin toplum ve aile iizerindeki etkilerini ele almaktadir. Romanda,
Dogu kiiltiirtiniin hakim oldugu Fatih semtinde yasayan geng¢ Neriman'm, Bati tarzi
yasamin cazibesine kapilarak iki farkli kiiltiir arasinda yasadigi igsel catisma
anlatilmaktadir. Neriman'm, geleneksel Dogu yasam tarzi ile Bati kiiltiirii arasinda
sikisip kalmasinda belirleyici bir rol oynayan etken, babasi Faiz Bey'in etkisidir. Faiz
Bey, Anadolu'nun ¢esitli bolgelerinde memurluk yapmis ve daha sonra Istanbul'un
dogu kesimindeki Fatih semtinde yasamistir. Bu nedenle, Neriman'in ¢ocuklugu,
geleneksel Tiirk kiiltiiriiniin yogun bir sekilde hissedildigi bir ortamda gec¢mistir.
Babas1 Faiz Bey, kizin1 da bu Kkiiltiirel degerlerle yetistirmistir. Dolayisiyla,
Neriman'in kimligi, 6z Tirk degerleriyle yogrulmustur ve bu degerlerden tamamen
kopamamistir. Neriman'in i¢ c¢atigmalarinda cevresel etkenler de dnemli bir rol

oynamaktadir. Ozellikle, Bati'da egitim almis olan dayis1 ve Sisli'de yasayan kiz
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kardeslerinin yasam tarzlar1 ile Beyoglu'nda yasayan arkadasi Macit'in etkisi,
Neriman'in Bat1 kiiltiiriine olan ilgisini artirmistir. Bu g¢evresel etkiler, Neriman'in
geleneksel ve modern degerler arasinda bir denge kurma c¢abasin1 karmasik hale

getirmistir.

Degisimin etkisiyle, ge¢mis yasantisina yoOnelik bazi elestiriler getiren
Neriman, cazibesine kapildigr modern hayattan ise dvgiiyle bahseder hale gelir. Bu
degisimin etkisiyle, ge¢misin geleneksel yasam tarzina yonelik degerlendirmeleri
sorgulamaya baslar. Ozellikle, iliski yasadig1 kisilerle ve yasadigi cevre ile ilgili
karsilastirmalari, i¢sel bir hesaplagmanin isaretlerini tagir. Sinasi ile yasadig iliskinin
yant sira, Beyoglu'ndaki modern yasamdan etkilendigi Macit arasinda tercih yapmak
zorunda kalan Neriman, zamanla Sinasi'yi kiiclimsemeye baslar ve Batili hayatin
cazibesine daha fazla kapilir. Bu durum, kendisindeki degisimin bir yansimasi olarak
algilanabilir. Neriman, eskiden Onemli gordiigii degerlerin, modern yasamin

cekiciligi karsisinda nasil golgede kaldigini fark etmeye baslar.

Bir giin, katilmay1 diistindiigii balo hakkinda fikir almak i¢in Sisli'de yasayan
dayisinin kizlarinin evine giden Neriman, orada aglayan yashi bir Rus kadini ile
karsilagir. Kadinin hikayesini dinlediginde, gegmis yasamina 6zlem duyan ve modern
yasamin getirdigi ylizeysellikten sikilan birinin hikdyesini dinler. Bu hikaye,
Neriman'in i¢sel hesaplagsmasini daha da derinlestirir ve modern hayatin cazibesi
karsisinda tereddiitler yasamasina neden olur. Bu deneyim, Neriman'in gec¢mis
yasamina yonelik bir arayisin baslangici olur ve Sinasi ile olan iligkisini siirdiirme
karar1 alir. Ayrica, Macit'ten vazgecerek, katilmayi diislindiigii baloya gitmekten

vazgecer.

Peyami Safa'nin Sozde Kizlar romaninda da, yanlis bir sekilde batililasmay1
tercih eden karakterlerin yasadigi olumsuz sonuglar vurgulanmaktadir. Belma adli
geng kiz, alafranga yasami segerek kotii bir yola diiser ve sonunda yasadigi hayattan
pismanlik duyar. Pigmanlik duydugu noktada intihar ederken "Bana artik Belma
deme... Ben Hatice’yim, Hatice... Bu ismi ¢ok seviyorum. Tam, Miisliiman, Tiirk
kiz1 ismi" seklindeki sozleriyle aslinda kendi 6z kimligine donme istegini ifade
etmektedir. Belma’nin Bati'ya olan 6zlemi, erkek arkadasi Behig¢ tarafindan da dile
getirilir. Ona gore Belma, Tirk hayatindan sikayet ederken Avrupa'yr hayal edip
durmaktadir. Behi¢'in anlatimma gore, Belma hayalindeki Bati'ya duydugu

hayranlikla adeta biitiin iligkisini ve yasantisin1 degistirmeye baslamistir. Bu durum,
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Belma'nin kendi 6z benliginden uzaklasarak Batili yasam tarzina korii koriine
hayranlik duydugunu gostermektedir. Roman, Belma gibi karakterlerin, Batili yasam
tarzina korii koriine hayranlik duyarak kendi 6z kimliklerini kaybetme tehlikesiyle
kars1t karsiya olduklarini gostermektedir. Bu karakterler, Batili yasamin cazibesi
altinda, kendi kiiltiirlerinden ve degerlerinden uzaklasarak kendilerini tehlikeli bir

durumda bulmaktadirlar.

Peyami Safa'nin Bir Tereddiidiin Romani isimli eserinde, biiyiilk bir
muharebenin ardindan toplumda yasanan tereddiit ve slipheci yaklasimlarin ruhsal
bunalimlarla sonuglanan etkileri ele alinmaktadir. Safa, bireylerin psiko-sosyal
sorunlarin1 ancak geleneksel degerlere baglilikla asabileceklerini vurgular. Ayrica,
Avrupa merkezli modernlesme politikalarinin toplumlarin kiiltiirel kimliklerinden
uzaklagmalarinin trajik sonuglar dogurabilecegine dikkat ¢eker. Modern hayatin
getirdigi tereddiit ve siiphenin boyutlarini agiklarken, bu durumun Tiirkiye'nin yani
sira Bat1 toplumlarinda da var oldugunu belirtir. Avrupa'da sag ve sol arasinda gidip
gelen catigmalarin, milli ve uluslararasi akimlarin, dini ve laik diisiincelerin bireyleri

ikiye boldiiglinii ve tereddiitte diisiirdiiglinii ifade eder.

Bununla birlikte, toplumsal yapinin en Onemli bileseni olan ailenin
Avrupa'daki modern yasamin altinda ezildigini savunur. Safa, saglikli bir aile
yapisinin ancak geleneksel degerlerin modernlesmeyle uyumlu bir sekilde
sentezlenmesiyle saglanabilecegini 0One silirer. Bu diisiincelerini, romanin
karakterlerinden biri olan Mualla adli gen¢ kizin ve onunla olan iliskisini ac¢iklayan
diger karakterler arasindaki konusmalar ve diisiinceler iizerinden aktarir. Ornegin,
Mualla'nin hayatinda yer alan bir adam, Mualla'nin asil ve kiiltiirlii bir aileden geldigi
ve ahlakli bir gen¢ kiz oldugu izlenimine kapilir. ikinci bulusmalarinda Mualla'ya
evlilik teklifi yapar ve aile hayatin1 olustururken geleneksel degerlerin onemine

vurgu yapar.

Peyami Safa'nin bu romaninda, Fatih Harbiye'de oldugu gibi, farkli
medeniyetler arasinda bir sentez arayisi bulunmaktadir. Muharrir karakteri, Italya'da
bir siire gegirdikten sonra Tiirkiye'ye donen Vildan araciligiyla, Dogu ve Bati
medeniyetlerinin senteziyle ilgili diisiincelerini paylasir: "Sizin Sark anlayisiniz
hosuma gidiyor. Garp valorleriyle Sark'a bakiyorsunuz. O vakit Asya yeni bir cazibe

altinda goriiniir. Sarigin degil, sapkanin altinda Asya'ya bakmak yeni bir sey. Fakat
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Sarkli olmak kaydiyla." Bu sekilde, Safa eserinde, modernlesme ve kiiltiirel kimlik

arasindaki gerilimi derinlemesine inceler.

Peyami Safa'ya gore, Tiirk milletinin var olabilmesi i¢in hem kendi koklerine
bagli kalmasi hem de degisime acik olmasi gerekmektedir. Tiirkiye gibi Avrupa ve
Asya'nin kesistigi bir cografyada bulunan bir iilke, bu sentezi olusturmak i¢in diger
devletlere gore daha fazla firsata sahiptir. Safa'nin temel diisiincesi, teknik
gelismenin insan iradesi altinda kontrol edilmesi durumunda daha faydali olacag:
yoniindedir. Bu perspektiften bakildiginda, teknolojiyi manevi degerlerle birlestiren

bir sentezin tiim insanlik i¢in elzem oldugunu diisiinmektedir.

5.5 Peyami Safa’da Siyasal Sistemler

5.5.1 Peyami Safa ve liberalizm

Liberalizm, hem siyasal anlamda hem de sosyo-ekonomik konjonktiirde
kendine gilicli bir yer edinmis, Fransizca kokenli "libre" kelimesinden tiireyen,
hiirriyet ve 0zglirliik anlamina gelen bir ideolojidir. Liberalizm hakkinda pek c¢ok
tanimlama mevcuttur; ancak en genis anlamiyla hem siyasi ve sosyal siirece hem de
ekonomik planlamalara olabildigince en az sekilde miidahale etmeyi savunan bir
ideolojidir. "Laissez-faire, laissez-passer" (birakiniz yapsinlar, birakiniz gegsinler)
sOylemiyle, devletin topluma olan sosyal ve ekonomik baskisinin kabul edilemez

oldugunu gii¢lii bir sekilde dile getirirler (Lauren, 2002: 135-147).

Liberalizmin tarihsel serliveni hakkinda cesitli goriisler mevcuttur. Bazi
diisiiniirlere gore, liberalizme kavramsal olarak karsilasilmasa da fikriyatinin izlerine
Antik Yunan’da ve Ozellikle Aristoteles’in Politika adli eserinde rastlanmaktadir
(Aktan, 1995). Orta Cag'a gelindiginde ise karsimiza kiliseye yonelik hareketler ve
feodal diizen c¢ikmaktadir. Ayrica, 1215 Magna Carta anlagmasi, liberalizm
diisiincesini temellendiren ilk belge olarak anilmaktadir. Ek olarak, dénemin Islam
diistiniirii Ibn-i Haldun’un Mukaddime'sinde de bu izlere rastlamak miimkiindiir. Bu
donemden itibaren bireysel hak ve 6zgiirliikklerin ortaya ¢ikmasiyla modern devletin

olusumu da gozlemlenmeye baslamistir (Ercoskun, 2019:106).

17.ylizyildan itibaren liberalizmin ortaya ¢ikisina dair konjonktiirde {i¢ ana
kaynak karsimiza ¢ikmaktadir: John Locke, Isko¢ Aydmlanmasi ve Immanuel Kant.

Liberalizmin ilk ¢ikis noktasina baktigimizda Anglo-Amerikan bir diisiince
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geleneginden geldigini gorebiliriz ve liberalizmin ilk kurucu diisiinlirii de John
Locke’tur. John Locke, doga durumunda her insanin yagama, 6zgiirliik ve miilkiyet
hakkina sahip oldugunu ve devletli topluma gecildiginde bu haklarin devlet

tarafindan giivence altina alinmasi gerektigini savunur (Caniklioglu, 1996: 12).

Eger yonetici gii¢ bireylerden bu haklarim1 almaya kalkarsa, bireyler o
yonetime kars1 savas agabilirler. John Locke’un bu sdylemleri, devrimciler tarafindan
giiclii bir bicimde benimsenerek Amerikan ve Fransiz devrimlerine de 6n ayak olan
fikirler olmustur. Ikinci olarak, 18. yiizyilda Isko¢ Aydinlanmasi olarak iskogya’da
felsefi, ekonomik, sosyal ve tarih gibi alanlarda hizli degisimler meydana gelmeye
baslamistir. Donemin diistiniirleri arasinda Adam Smith, David Hume ve Adam
Ferguson bulunmaktadir. Bu aydinlanma doéneminin temelinde ise liberalizmin
temellerini olusturan “kendiliginden diizen” ve “dogal 6zgiirliik sistemi” kavramlari
yer almaktadir. Son olarak, liberallerin genel olarak Immanuel Kant’tan
etkilendiklerini sdylemek miimkiindiir. Bu durum, Kant’in 6zerklik anlayisi ve

evrenselci adalet anlayigindan ileri gelir (Erdogan, 2002: 25-34).

Liberalizmin Tiirkiye’ye gelisini inceledigimizde, ilk olarak Osmanli’da III.
Selim ile baslayan modernlesme siireci beraberinde liberalist diisiince akimlarini da
hayata gecirmistir. {lk olarak Osmanli igerisinde agilan biiyiikelcilikler, Bati'da olup
bitenlerin anlagilmasi i¢in bir kapir goérevi gérmiistiir. Bununla birlikte, hukuki
diizenlemelerin yapildigi 1808 Sened-i ittifak ve 1839 Tanzimat Fermani,
liberalizmin baslangic1 olarak goriilmektedir. Donemin devlet adamlari, diisiiniirleri
ve yazarlar tarafindan liberalizm ciddi bir destek gormiistiir; ancak en 6nemli destek
Jon Tirkler olarak adlandirilan, Bati’da egitim gdérmiis Osmanli genclerinden
gelmistir. Tanzimat Fermani’nin devaminda gelen Batili diislincelerin etkisiyle I.
Mesrutiyet’in ilan1 ve Kanun-i Esasi ile parlamenter sisteme gec¢ilmistir. Ancak II.
Abdiilhamid, Osmanli-Rus Savasi nedeniyle meclisi kapatmistir. Bu durum,
yonetime karsi ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin kurulmasina neden olmustur. 1908
yila geldigimizde II. Mesrutiyet ilan edilmistir. II. Mesrutiyet'in ilaninda ittihat ve
Terakki Cemiyeti'nin etkisi biiyiiktiir. Bununla birlikte Osmanli'ya Islamcilik,
Tiirkgtiliik, Osmanlicilik ve Liberalizm gibi pek ¢ok yeni fikir gelmistir. "1908-1914
yillar1 arasinda Ittihat ve Terakki Cemiyeti iktisadi anlamda liberal ekonomiyi
benimsemistir. II. Mesrutiyet donemiyle birlikte Osmanli Devleti, fikir 6zglirliigliniin

tam olarak kullanildigi, temel hak ve ozgirliikklerin biiyilk Olclide giivenceye
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kavusturuldugu ve mesruti yonetim tarzinda O6nemli adimlar atildigi bir siireg

yagamustir” (Ercoskun, 2019, s. 114-115).

Peyami Safa’ya geldigimizde ise liberal politikalar agisindan ii¢ evresi
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bunlardan ilki, Fransa’nin III. Cumhuriyetinde
karsilastigimiz Mustafa Kemal ve Kemalist devrimcilerin de Aydinlanma Cagi ile
birlikte "hakimiyeti milliye" ile Rousseau’dan olduk¢a etkilendikleri solidarist
diistincedir. Solidarist diisiince, esasen "Bourgeois tarafindan gelistirilen, 1789
Fransiz Devrimi’ne ve Rousseau’cu Toplumsal Mutabakata dayali bir 6gretidir. Bu
doktrinin temel diigiincesi, klasik liberalizm ile Marksist sosyalizmi yetersiz
bulmasidir" (Giirbiiz, 2017: 233-261). Bu diisiince sistemi, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin

ilk y1illarinda kendine bir uygulama alani bulmustur.

Peyami Safa’nin 1920-1930’Iu yillar arasinda Mustafa Kemal ve Kemalist
devrimcileri destekledigi yazilarinda, bu nedenle bir solidarist diisiince taraftari
oldugu sdylenebilir. Ikinci dénemin Peyami Safa’si, 1930-1950’1i yillar1 kapsayan
donemde ise Nazizm'den etkilenen korporatizm fikrinin 6n planda oldugu bir
donemdir. Korporatizm, aynt meslek is¢i ve isverenin toplandigi kurumsal bir
yapidir. Ancak bu yapiya devrimcei sendikalar, diizeni bozduklar1 gerek¢esiyle dahil
edilmemektedir. Peyami Safa’nin son evresi, 1950’11 yillar ile baglayan Menderes
donemini kapsayan bir siirectir. Bu evredeki Safa’nin ise daha geleneksellige kaydig:
ve neo-liberalist (daha az miidahaleli, anti-sosyalist ve devrimci) doneme kaydigi

gozlemlenmistir (Giirbiiz, 2017: 233-261).

Peyami Safa, asir1 miidahaleci ve asir1 6zgiirliik¢ii sistemleri dogru bulmaz.
Ona gore, Ozgilirliik¢li ekonomi sadece bireysel ¢ikarlarin 6n planda oldugu ve
devletin sadece bireylerin menfaatlerine hizmet eden bir yapidir. Bu tiir bir devlet
sistemi, Safa'ya gore milli ideallere hizmet etme kapasitesine sahip olamaz. Safa,
toplumun bireylerin ¢ikarlarindan ziyade milli bir ahlaka sahip olmasi gerektigini
vurgular; bu nedenle bireysel ¢ikarlarin degil, toplumsal menfaatin 6ne ¢ikmasini

arzular. Liberal sistem, ona gore, belirttigi bu milli ahlak sdyleminden yoksundur
(Safa, 1943).

Bu ekonomik yapida, arz, talep, fon, sermaye, ithalat ve ihracat gibi unsurlar
serbest piyasa ekonomisi prensipleriyle isler. Devletin temel gorevi, bireylerin

menfaatlerini korumaktir. Safa, bu sistemin sanayilesme ile birlikte ortaya ¢iktigini
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ve giiclii sanayisi olan devletlerin s6z sahibi oldugunu ileri siirer. Ona gore, bu
durum aslinda demokrasi adi1 altinda bir somiirii sistemidir. Bu ekonomik diizen, tek
bir ziimrenin zenginlesmesine neden olarak siniflar aras1 miicadeleyi tetikler. Bu
catigmalar, siniflar arasi miicadeleye miidahale edilmedigi i¢in Marksist ekonominin

dogmasina zemin hazirlar.

Safa'ya gore, hiirriyet¢ci ekonominin baslica karsitlart Marksist ekonomi ve
milli ekonomidir. Marksist ekonomi, burjuva ve proletarya arasindaki g¢atismayi
temel alir ve is¢i sinifinin birleserek burjuvaziyi devirmesini savunur. Diger yandan,
milli ekonomi siniflar aras1 miicadeleye karigsmaz ve giicii bir ziimreden alip digerine
verme amaci giidiilmez. Milli ekonominin hedefi, siniflar arasi dengeyi ve milli

menfaatleri saglamaktir.

Safa ayn1 zamanda liberal ekonomi ile Marksist ekonominin birbirini
besledigini One siirer. Ona gore, bu iki ekonomik model birbirinin ¢ikig noktasidir ve
birinin olmamasi digerinin de var olamayacagi anlamima gelir. Bu iki sistem
arasindaki micadele, milli menfaatlere zarar verecek niteliktedir. Liberal ekonomi
genellikle burjuvayi temsil ederken, Marksist ekonomi is¢i sinifin1 simgeler. Devlet,
genellikle bu iki ekonomik model arasindaki ¢atismalara miidahale etmez. Ancak
milli ekonomide, devlet milli menfaatleri korumak i¢in miidahale eder ve adil bir

¢Oziim bulmak i¢in ¢aba gosterir.

Safa'nin solidaristleri ve solidarizmi desteklemesinin sebebi, Dogu'nun
saplandig1 mistik diislince batagindan ¢ikmasini saglayacak olan modernizmi getirici
olarak gordiigii Kemalist diistincedir. Bu baglamda, Safa, solidarizmin toplumsal bir
dayanigma ve milli bir birlik duygusu yaratma potansiyeline inanmaktadir. Peyami
Safa, Mustafa Kemal ve Kemalistlerin solidarist diislinceyi savunmalarimi olumlu bir
sekilde degerlendirmistir. Safanin korporatizmi savunmast da milli menfaatleri 6n
planda tutma egiliminden kaynaklanmaktadir. Bu diisiince, Marksizm ve liberalizmi
reddetmesinin temel nedenidir. Safa'ya gore, milli menfaatleri sosyalizm ve
kapitalizmden koruyacak bir tigiincii yol olarak korporatizmi goriir (Safa, Sosyalizm,

Marksizm, Komiinizm, 1971).

Ancak, Safa, korporatizm ic¢indeki sendikalar arasindaki gii¢ savasinin milli
menfaatlere zarar verebilecegini diislindiiglinden, bu noktada devreye devlet

kontroliinii alir. Sendikalar arasinda anlagsmazlik oldugu durumlarda devlet, kararlar
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toplumun yararima uygun olarak almak ve uygulamak {izere devreye girer. Bu,
sendikalardan birinin degil, toplumun yararina hizmet edecek sekilde bir

diizenlemeyi temsil eder.

Peyami Safa'nin liberalizme kars1 tutumunu, 6zellikle Matmazel Noraliya'nin
Koltugu kitabinda goérmekteyiz. Safa, bu kitapta liberalizm hakkindaki goériislerini su
sekilde ifade eder: "Orta Cagin bozulmasindan sonra, siddetli bir bireycilik halinde,
Ben’in hortladigin1 goriiyoruz. Zamanimizin biiyiik isaretlerinden biri de bu ben
kuduzudur. Fakat onun karsisina bu sefer de sosyalizm ve milliyet¢ilik ¢ikmustir.
Liberalizmin onu azdirmasma karst bunlar, daha st diizeydeki zaruretlerin
tepkileridir. Digiiniiniiz: Hiirriyet mesuliyeti gerektirdigi halde, liberalizmin fikir
hiirriyetinde de kazang hiirriyetinde de sorum yoktur. Istediginiz kadar yanlis
diisiinebilir, fakiri somiirerek istediginiz kadar kazanabilirsiniz. Liberalizm
gafletinizi, somiiriictiliigiiniizii ve kibrinizi hudutsuz planina naklederek benliginizi

sahlandirmigtir" (Safa, 2021).

Bu noktaya kadar baktigimizda, Peyami Safa'nin farkli donemlerde farkli
tezleri savundugunu ve irdeledigini gormekteyiz. Safa, her dénemde ve konuda
oldugu gibi burada da bir arayis i¢cindeydi ve hangi sistemin daha uygun oldugunu
arastirtyordu; bu nedenle ne Marksist ne de liberalisttir. Bu nedenle hem solidarizmi
hem milliyetciligi hem de gelenekgiligi i¢inde barindirmistir. Safa aym1 zamanda
"Laissez-faire, laissez-passer" soylemini benimseyen klasik liberallere ve asiriliga
kacan devrimlere karsidir. Bundan dolay: liberalizmin bazi parcalarmmi da iginde
barindiran, gelenekgi, aile kavraminin 6nde oldugu, ahlaka dayali bir toplum modeli
ingas1 lizerinde durur. Bu nedenle, Safanin inkilap¢i oldugunu ifade etmek
miimkiindiir; ¢linkii inkilaplar, devrimlere kiyasla daha sakin ve evrimsel bir

degisimi temsil ederler.

5.5.2 Peyami Safa marksizm, komiinizm ve sosyalizm

Peyami Safa’nin odaklandigi bir diger nokta komiinizm ve sosyalizm
tizerinedir. Safa’nin bu ideolojilere yonelik elestirileri yiizeysel degil, daha kapsamli
ve detaylidir. Bu sdylemleri anlamadan once bu kavramlar iizerinde bazi
tanimlamalara gitmek yerinde olacaktir. Marksizm ve onun tiiretilmis ideolojileri
olan sosyalizm ve komiinizm, temellerini Karl Marx ve Friedrich Engels’in

diistincelerinden almiglardir. Marx ve Engels, materyalist, determinist ve ilerlemeci
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bir bakis acisina sahiptirler. Onlara gore tarih, toplumlarin sosyo-ekonomik
yapilartyla sekillenir; bu yapi ise iiretenler ve tliketenler olmak iizere iki temel
unsuru igerir. Bunlar ayr1 birer ekonomik siniftir ve amag¢ sinifli toplumu ortadan
kaldirmaktir. Ancak onlara gore 6zel miilkiyet ortadan kalkmadik¢a sinifsiz toplum
yaratma fikri gercege donlismeyecektir. Bu ideale iireten sinif, yani proletaryanin bir

devrimi ile ulagilacaktir (Karl Marx, 1999).

Marksizm’in asil hedefi, siifsiz bir topluma, yani komiinizme ulagmaktir.
Sosyalizm ise Marksist ideoloji i¢inde bulunan, heniiz komiinizme ulasilan smnifsiz
toplum durumunun olmadig, kapitalist siirecten bir gecis asamast olarak kabul edilir.
Sosyalizmi yalnizca Marx'im ve Engels'in felsefesine dayandirmak yanilticidir.
Sosyalizmi ¢agristiran unsurlar, Platon'un "Devlet" ve Thomas More'un "Utopya"
gibi eserlerinde de bulunmaktadir. Ayrica, "sosyalizm" terimi ilk kez Robert Owen,
Saint-Simon ve Proudhon gibi elestirel diisiiniirlerin eserlerinde kullanilmistir. Bu
diistintirler, 6zel miilkiyetin kaldirilmasi, toplumun iirettigi gelirin adil bir sekilde
yeniden dagitilmasi ve iiretim araglarinin tamamen devlete devredilmesi gerektigini
savunmuglardir. Sosyalizmde devlet, iiretim araclarinin sahibi ve ekonominin iiretim
ve yatirimini planlayan bir rol oynamaktadir. Ayrica, sosyalizmde ekonomiyi
yonetecek kisilerin demokratik segimlerle halktan yetki alarak goreve gelmesi gibi,
kismen kapitalizmle ortiisen goriisler de bulunmaktadir. Bu nedenle sosyalizmin,
komiinizm gibi tek bir uygulama modeli olmaksizin, her toplumun kendi kosullarina
uygun farkli varyasyonlar1 bulunmaktadir. Sosyalizm ve komiinizm, 6nemli 6l¢iide
Karl Marx'in ve Friedrich Engels'in felsefesinden beslendikleri i¢in her ikisi de

Marksizm’le yakindan iligkilendirilir ve bu ideolojinin tiirevleri olarak kabul edilir.

Marksizm fikri yeni gibi goziikse de Safa’ya gore evveliyati olan bir diisiince
sistemidir. Ozellikle Marx’dan evvel George Wilhelm Von Raumer onunla ayni fikri
zaruretleri paylagsmaktaydi. Safa bu kismi Sosyalizm (1960) isimli eserinde asagidaki
gibi alintilayarak bizlerin goriisiine sunmustur: “Biitiin siyasi degisimeler, istihsal
sartlarinda, yasama tarzinda ve siniflarin ticaret ve trafik tahavviillerinde goriilen
degismelerin neticesinden bagka bir sey degildir. Stiphesiz bu, millette ruhi ve fikri
hareketlerin kudret ve ehemmiyetini inkar etmek demek degildir. Fakat ayni
derecede dogrudur ki, bu hareketler ¢ok defa, iktisadi degisimlerin neticesidir, onlar
takip etmis, onlarin sevkiyle vukua gelmistir.” (Les Theoris socsoloques

contemporaines. 282-287. (Safa, 1971))
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Peyami Safa'ya gore, Marksizm diyalektik bir yaklasima sahiptir. Bu
diyalektigi, Hegel'den almis olmakla birlikte, Safa, Marks'n yaklagiminin
Hegel'inkinden farkli oldugunu belirtir. Hegel'e gore, diyalektik yontem akilci ve
aciktir; dislince, gercek ve somut kanitlara dogru ilerler. Marks ise gergegin
kendisinden yola ¢ikarak, i¢indeki somut vakalardan baslayarak gercegin iginde bir
gerceklik arayiginda bulunur. Ayrica, Safa'ya gore, Marksizm eski ahlaki reddeder ve
modern yapiya uygun yeni bir ahlak yapisina ihtiyag duyuldugunu ifade eder. Bu
yeni ahlak yapisi, bireysel menfaatlerin ortadan kalktigi, toplumun tamaminin

menfaatinin diisiiniildigli proletarya ahlakini olusturacaktir.

Bu ahlakin olusmasindaki en temel unsur, Safa'ya gore, ne hukuk, ne din, ne
siyaset, ne de felsefedir. Bu yapiy1 saglamanin asil temeli iktisadi faktorlerdir. Ancak
Safa, Marksist diisiince temellerinin hatali oldugu konusunda bir kanaate sahiptir.
Ona gore, Marksist ideolojideki ilk hata tarihsel maddeciliktir. Tek tarafli milli
iligkiler ve tarihsel determinizm gibi birbirine bagl sosyal durumlara uygulandiginda
mantiksal ve maddi hatalara yol acar. Safa'ya gore bu hatalarin altinda yatan temel
sebep ise iktisadi faktorlerdir. Bu temelde Safa, iki farkli yorumda bulunur: birincisi,
en temel sebep iktisadi faktordiir ve bu faktdr, zincirleme olarak sosyal faktorlerin
sebebini olusturur; ikincisi ise iktisadi faktor, en temel sebep olmasa da etki alani

diger sosyal sebeplere gore ¢ok daha giicliidiir.

Ancak, Safa'ya gore, Marks ve Engels, bu durumu aciklamak i¢in yeterli
bilgiye ve cesarete sahip degillerdi ve bu nedenle sosyal faktorlerin birbirlerine nasil
etki edebilecegini test etmemislerdir. Bu sebeple, onlara gore ilk yorum gegerlidir.
Ancak Safa, bu yaklasimi reddederek cografya, biyolojik unsurlarin iktisadi
faktorlerden daha Once tesir etmeye bagladigini ifade eder. Hatta zeka, tecriibe,
gelenek ve goreneklerin en basit insan topluluklarinda bile iktisadi faktoérlerden 6nce
geldigini belirtir.

Safa, Emile Durkheim, Marcel Mauss gibi isimlerden 6rnek vererek, bu
diistintirlerin yapmis oldugu arastirmalarda ilk insan gruplarinda bile iktisadi hayatin
her ¢esidinin, din, biiyi, ilim ve diger tekniklerden ayr1 bir bi¢imde var olmasinin
miimkiin olmadigin1 aciklar. Bu diisiiniirler, sosyal olaylarin tek tarafli degil,
karsilikli anlasma ile ilerledigini belirterek, Safa'nin Marksist sistemde buldugu
ikinci hatanin iktisadi faktorler lizerine odaklanmasi oldugunu belirtir. Bu sdylem

tizerine iki farkli yorum bulunmaktadir: ilki, iktisadi faktorlerin diger biitiin
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faktorlerden ayri olarak biitiin olaylar1 agiklamak i¢in yeterli oldugu; diger yorum ise
onemli olan faktoriin yine iktisadi faktor oldugu, ancak diger faktorlerin de az da olsa
paylarinin bulundugu yoniindedir. Safa'nin bu yorumlara karsilik cevabi ise ilkinin

mantiksiz beyanlara gotiirecegi, digerinin ise teoriden uzaklastiracagi yontindedir.

Kuramin iglincii eksikligi, ekonomik neden, iiretim iliskileri ve ekonomik
temel terimlerinin yeterince tanimlanmadigi veya smirlarinin @ ¢izilmedigi
konusundadir. Bir diger hatali alan ise Peyami Safa'ya gore tarihsel determinizmdeki
catismadir. Marks'a gore iiretim iliskileri, insan iradesinin 6tesinde kaginilmaz olarak
gelisir ve evrimlesir. Bu, dogrudan dogruya kaderci bir yorumdur ki, bu da ilmi
determinizm tarafindan reddedilir; ¢iinkii ilmi determinizme goére bir takim olaylar
ihtimal dahilinde olup zaruriyet s6z konusu degildir. Safa’nin Marksist teoride
buldugu son sakatlik ise smif miicadelesi iizerindeki sdylemlerin ana fikridir.

Marks'a gore biitiin toplumlarin mazisinde sinif miicadelesi yatmaktadir.

Safa'ya gore bu anlayis, siniflar arasinda siirekli bir ¢atismanin var oldugu ve
is birliginin olmadig1 sonucunu dogurur ki, bu nispeten hatalidir. Safa’ya gore is
birligi, siniflar arasi catismadan daha evrensel ve yaygindir. Bir diger yanlis anlatim
ise smif miicadelesinin sadece eckonomik faktorlere odaklandigidir. Safa, bu
noktadaki eksikligi diismanligin sadece ekonomik sdylemler iizerinden degil, aym
zamanda dini, milli, kavmi ve siyasi olusumlarla da gerceklesebilecegi diisiincesini
hatali ve eksik bulur. Safa'nin Marksist teori tizerindeki tek Ovgiisii, ideolojilerin
sekillenmesinin sosyo-ekonomik c¢evrenin etkisi altinda olmasi iizerine olan

goriisleridir (Safa, 1971, s. 29-42).

Marksist diislinceye bir sonu¢ olarak Safa su sozleri kullanir: “Marksizm
saglam ve esas unsurlarinda, daha 6nce baska miiellifler tarafindan sdylenmemis olan
yoktur ve bu fikirler arasinda evvelce sdylenmemis olanlar1 da ilmi olmaktan

uzaktir” (Safa, 1971, s. 38).

Safa’ya gbre sosyalizm literatiir agisindan olduk¢a genis bir anlam tagir.
Koken itibariyle "sosyal" kelimesinden tiiredigi i¢cin hemen her konuyla iligkilidir.
Bu nedenle de sosyalizmi tek bir anlama sigdirmak yanlis bir tanimlamaya neden
olacaktir (Safa, 2003). Sosyalizmde herkes esasen toplum yararini elzem tutmaktadir
ve ona gore de sosyalizmin anlami budur. Bu ag¢idan bakildiginda da sosyalizmin

genis anlami devreye girerek herkesin sosyalist oldugu fikri 6ne ¢ikar.
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Safa, sosyalizmi anti-komiinist diisiince temelinden kaynakli olarak negatif
anlamlara hapsetmenin dogru olmadigint belirtir. Sosyalizmi sadece diislince
yazilarinda degil, ayn1 zamanda romanlar1 lizerinden de dile getirmistir. Safa'nin
komiinizme yonelik en kapsamli elestirisinin yer aldig1 bilinen yazisi, Kizi/ Cocuga
Mektuplar adli yazilardir. Bu eserde Safa, Marksist gencglere hitap ederken aslinda
komiinizmi rehber edinmis tim genclere sesleniyordu. Ancak Safa'nin asil amaci,
Marksist diisiinceyi elestirmekten ziyade, kendisini Marksist ilan eden ancak
Marks'tan ve dolayisiyla da Marksizm'den habersiz olan kesimi elestirmektir. Safa,
Marksizm'in ¢ikis noktasini sefalet olarak kabul eder ve insanlarda meydana gelen
Ofkeyi anladigimi belirtir. Manay1 asag1 goren ve biitliin listiin kiymetleri para ile

eslestiren burjuva ahlakina kars1 oldugunu ifade eder (Kizak, 2021).

Safa, Bir Tereddiidiin Roman: adli eserinde Marksist diisiince ile Sovyet
Rusya'sinda uygulanan rejim arasinda ciddi farkliliklar oldugunu vurgulayarak, eger
Marks yasasaydi, SSCB rejimine biiylik bir diismanlik duyacagini belirtiyordu.
Ciftei, Safa'min romanlarini degerlendirirken, eserlerindeki Rus tasvirlerinin, hem
Tiirk toplumuna hem de milliyet¢i bir Tiirk yazarinin Ruslar hakkindaki bakis agisini
yansittigint ifade ediyor. Safa, iislup konusunda makalelerinde daha keskin ve
etkileyici bir islup kullanirken, romanlarinda daha yumusak bir iislubu tercih
etmektedir. Romanlarinda Safa, SSCB'deki sistemle Tiirkiye'de goniillii misyonerlik
yapan, materyalist, tarithsel materyalist, ateist ve komiinist insan tiplerini islemekte;

bu sembolik karakterlerin diisiincelerini ¢iiriitmeye ¢alismaktadir (Ciftci, 2011).

Safa'ya gore komiinizm, oldukga sert ve katidir. Safa, komiinizmi su sekilde
tanimlar: "Bu memleketin ufuklarini saran kin, garaz, iftira, yalan dolan, tahkir ve
tezyif havasini tahlil ederseniz, i¢inde, birka¢ aydan beri azmis, fakat yillardan beri
zehirlerini sagan bir habis ruhun yasadigini fark edersiniz." Bu ifadeyle komiinizmi,
memleketin her tiirlii dini ve milli ideallerine diisman, onlari igten ice kemiren bir

diisman fikir olarak nitelendirir (Safa, 2003, s. 169).

Safa'ya gore komiinistlerin belirli bash dzellikleri bulunmaktadir. Ilk olarak,
komiinistler Allah'a inanmazlar ve materyalist olduklar1 i¢in manevi degerleri asagi
gorerek, ilk firsatta dini degerlere saldirirlar. Onlar i¢in toplumun odaklanacag: tek
durum ve tarihsel gelisim smiflar arasindaki miicadeleden kaynaklanir; bu nedenle
Marksistler, din ve milliyet gibi degerleri yok sayarlar. Ayrica, gec¢misin

diismanidirlar ve tarihi tecriibelere karsidirlar. Komiinizm aleyhinde hicbir sey
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yazmazlar ve komiinist edebiyatta koylii tamamen sefil gibi gosterilerek gercege
yakin olmayan miibalaga edilen bir dil kullanilir. Marx, Lenin, Stalin, Castro gibi
isimler goklere cikartilir. Son olarak, yine Safa'ya gore komdiinistler yalancidir;
onlardan olmayanlar1 agir iftiraya tabi tutarken, kendinden olanlar1 ise higbir basari

olmamasina ragmen basarilar uydurarak desteklerler (Safa, 1971, s. 89-91).

Safa'nin komiinizm hakkindaki sert lislubuna baktigimizda, komiinizmin sade
bir tanimin1 yapmamakla birlikte onun ve destek¢ilerinin milli degerlerden dini
degerlere, edebiyata, sanata kadar bir¢ok alanda bu teorinin bilgisizligi {izerine vurgu
yaptigini goriiyoruz. Safa ayn1 zamanda komiinistleri "gafiller" ve "mahutlar" olarak
iki gruba aymrir. Ona gore, "gafiller", komiinizmin esas yiiziinii goremeyen ve
"yenilik, ilericilik, Atatiirk¢iilik ve devrimcilik" gibi kavramlarla uyutulmus,
komiinizmin sadece disin1 goren gruptur. Diger yandan "mahutlar", parti ve devlet
kurumlarina sizmis ve vatanlarina ihaneti géze almis kisiler olarak nitelendirilir.
Safa'ya gore, Tirkiye'de gergek manasiyla komiinist zaten yoktur. Bilerek ya da
bilmeyerek Sovyet emperyalizminin ekmegine yag siirenler, Sovyet emperyalizminin
sosyal, siyasal ve kiiltiirel alanda propagandasini yaparlar. Ikinci olarak, bu etki
altinda olanlar da mahutlar olarak adlandirilir ve bu kisiler, partiler, gazeteler gibi

kurumlara s1zarak Sovyet emperyalizminin amaglarini yerine getirirler.

Peyami Safa'nin komiinizm karsithiginin tam olarak ne zaman ortaya ¢iktigini
belirtmek zordur, ancak karsithginin, Nazim Hikmet ile olan iligkisinde
belirginlestigi donemi goz Oniinde bulundurabiliriz. Nazim Hikmet ile Safa
arasindaki iligkiler, birbirlerini kendi saflarina ¢ekmeye c¢alisirken zamanla
gerginlesmis ve aralarinin agilmaya basladigi doneme isaret eder. Nazim Hikmet,
Safa'y1 komiinizme tesvik etmeye calisirken, Safa tam tersi olarak Nazim Hikmet'i bu
diistinceden uzaklagtirmaya g¢aba sarf etmistir. Bu siire¢, her iki yazarin politik ve
diisiinsel  goriislerindeki  farkliliklarin ~ belirginlestigi  bir  donem  olarak
degerlendirilebilir. Ancak bu konudaki ayrintili bilgilerin tam olarak ne zaman
basladigina dair belirli bir tarih veya olay bulunmamaktadir. Her iki yazarin hayatlari
ve diistinsel evrimleri karmasik oldugu icin, Safa'nin komiinizme karsi tutumunun
zaman i¢inde nasil degistigi veya belirli bir donemde nasil sekillendigi konusunda

net bir bilgiye sahip olmak giigtiir.

Bir donem Dokuzuncu Hariciye Kogusu kitabinin Nazim’a atfeden Safa, daha

sonra onu kiiciik burjuvazilik ve paragozliilikkle su¢clamig, aralarindaki husumet ciddi
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boyutlara ulagmistir. Buna ek olarak komiinistlikle itham ederek miinakasaya girdigi
bir diger isimse Nadir Nadi’dir. Safa, Nadi i¢in de yazilarinda komiinistlere hiirriyet
sagcilara ise dehset rejimi istedigi ve solculugu, komiinizmi savunmay1 ileri
goriisliilik ile birlestirirken bunun tersi goriiste olanlar1 da dar gorisliiliikle itham

etmistir (Kilig, 2020).

Sonug¢ olarak, Safa sosyalizme daha ilimli yaklasirken komiinizme karsi
oldukca sert bir lisluba sahip olmus ve komiinizm ile destekgilerine karsi durmay1
kendine bir gorev edinmistir. Hemen her firsatta makalelerinde ve kdse yazilarinda
miicadelesini devam ettirmigtir. Safa ayrica komiinizme kars1 miicadelenin sadece
kanun ve yasalarla olamayacagim bilerek, ilmi yonden de bunun miicadelesine
girerek donemin gii¢lii komiinist kalemlerine karst bir miicadeleye girmistir.
Komiinizmi Tiirkeiiliikk fikrinin karsisindaki en bliylik engel olarak goriip ona
istinaden de ayrica giiclii bir karsitlik politikasi glitmiistiir. Boylece de donemin en

onemli milliyetcilerinden biri haline gelmistir.
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6. SONUC

Osmanli Devleti, 1299 yilinda kurulan ve 1922 yilina kadar varligini siirdiiren
623 yillik ¢cok uluslu bir devletti. 1579 yilina kadar siiren ylikselis doneminde, siyasi,
sosyal ve bilimsel alanlarda biiyiik ilerlemeler kaydederek ii¢ kitaya yayildi. Ancak
17. yiizyildan itibaren, Bati’nin modernlesme siirecine ayak uyduramamasi ve ulus-

devletlerin yiikselmesi, Osmanli'y1 zorunlu bir doniisiime itti.

Osmanli Devleti, feodal degil, patrimonyal bir yapiya sahipti ve merkezi bir
yonetim sistemiyle idare ediliyordu. Bu yapi, Osmanli’nin modernlesme siirecini
Bati’dakinden farkli kildi. III. Selim ile baslayan reformlar, II. Mahmud doneminde
devam etti ve Tanzimat ile Islahat Fermanlar1 ilan edildi. Ancak bu reformlar, halkin

taleplerine dayanmaktan ziyade, yukaridan asagiya bir dayatma seklinde gerceklesti.

Fransiz [Ihtilali'nin etkisiyle yayilan milliyet¢ilik akimlari, Osmanl
Devleti’'nin ¢ok uluslu yapisimi tehdit etti. Balkanlar basta olmak iizere, bircok
azinlik isyan etti ve Osmanlicilik, Islameilik, Tiirkgiiliik gibi gesitli ideolojik akimlar
ortaya ¢ikti. II. Mahmud, Osmanlicili§1 savunarak biitiin tebaayr Osmanli milleti
catis1 altinda birlestirmeye calisti, ancak bu ¢aba basarisiz oldu. II. Abdiilhamid’in

Islameilik fikri de yeterli olmayinca, Tiirk milliyetciligi diisiincesi giic kazandh.

Osmanli Devleti’nin son donemlerinde ortaya ¢ikan 6nemli fikir akimlarindan
biri de Jon Tirkler hareketidir. Jon Tiirkler, II. Abdiilhamid Han’a mubhalif,

Avrupa’da egitim almis geng aydinlardi ve modernlesme fikirlerini savunuyorlardi.

Ancak, Jon Tiirklerin modernlesme ve degisim fikirleri, Osmanli toplumunda
tam anlamiyla karsilik bulamadi. Serif Mardin’in "Merkez ve Cevre" tezi
cercevesinde, Bati'da devrimler asagidan yukariya gergeklesirken, Osmanli’da
yukaridan asagiya gerceklesmistir. Bu nedenle, Jon Tiirkler, Fransa’daki gibi halk
ayaklanmalariyla haklarini alamadilar, ¢iinkii Osmanli’da yenilikler hep devlet
biiyiikleri tarafindan dayatildi. Jén Tiirklerin asir1 Batici diisiinceleri, Islam ve
Dogu’dan gelen her seyi reddetmeleri nedeniyle toplumda benimsenmedi. Bu, Bati

ile Dogu arasinda bir denge kuramamalar1 sonucunu dogurdu.
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Peyami Safa ise, bu donemde kendi arayisini siirdiirerek onu Dogu-Bati
sentezi fikrine gotiirecek olan milliyetci-muhafazakar diislince siireglerine adim att1.
Safa, Osmanli’nin son doneminde Tiirkgiililk ve Baticilik akimlarmi 6ne c¢ikardi.
Tirk milliyet¢iligini savunan Safa, “Osmanli Tirkgiliigiinii de, Osmanh
Garpeiliginin  da  kangren olmus taraflarmmi  kesip atmak sartiyla yasatmak
miimkiindiir. Atatiirk bu ameliyati yapti. Tiirk biinyesinde yasamaya miisait gordiigii
bu iki fikrin Osmanlilik mefhumuna yapisan Olii taraflarin1 kesip att1” diyerek,
modern ve ulusal unsurlarin bir arada bulundugu bir devlet modeli 6nerdi. Bu
baglamda, eski Tiirk devletleri ve kiiltiirlerine ilgi artti ve bu alandaki ¢aligsmalar,
yeni devletin temel alabilecegi bir tarihsel-kiiltiirel zemin olusturmak amaciyla tesvik

edildi. Safa’nin en temel analizlerinden biri, milliyetcilik lizerine olan fikirleridir.

Peyami Safa millet ve milliyet¢ilik kavramlarini ele alirken ilk once bize
sahsiyet ve ferdiyet kavramlarina odaklanir. Sahsiyet kavrami, bireyin toplumsal
etkilesimler sonucu kazandigi nitelik olarak tanimlanirken, ferdiyet ise bireyin
biyolojik yani temsil eder. Safa, ferdiyetin sahsiyetin 6tesinde olmadigini, bireyin
toplumsal etkilesimlerle sahsiyete doniistiigiinii savunur. Bu diisiince, Ziya Gokalp’in

de benzer goriisleriyle paralellik gosterir.

Safa, sahsiyetin toplumsal etkilesimlerle gelistigini ve toplumun bir parcast
olarak biiytidiigiinii belirtir. Millet ve milliyet¢ilik kavramlarini1 da bu baglamda ele
alir. Peyami Safa, milliyetgilik anlayisini kiiltiirel ve sosyal temellere dayandirarak,
millet kavramini1 sadece cografi bir birliktelik olarak gormemis, ortak dil, tarih ve

degerler paylasimi lizerinden tanimlamistir.

Safa’ya gore millet, yalnizca belirli bir cografyada yasayan insan toplulugu
degil, ayn1 zamanda ortak bir kiiltlirel ve tarihi mirasa sahip olan bir birliktir. Bu
anlayisa gore, milliyetcilik, milletin varligin1 ve kimligini koruma amaci tasir. Safa,
milli ahlakin bu baglamda 6nemini vurgulamis, toplumun etik ve ahlaki degerlerinin
korunmasi1 gerektigini savunmustur. Ona gore, milli ahlak, toplumun temel
taglarindan biridir ve bu degerlerin korunmasi, milletin gelecegi i¢in hayati dneme
sahiptir. Safa bu milliyetgilik iizerine diigiincelerini romanlarinda da detayli bir
bicimde islemistir. Ozellikle "Sézde Kizlar" romaninda hem ahlaki ¢okiintiiyle
beraber dogu-bat1 sentez, temalarinin islenmesine sahit olurken ayn1 zamanda Behig
karakteri ile milli miicadele aleyhtar1 kesimi ve babasini bulmaya gelen Mebrure

karakteri ile Anadolu’yu ve Anadolu direnisini gérmekteyiz.
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Safa’nin milliyet¢ilik ¢izgisi zaman igerisinde degisime ugramistir. Yoluna
ilk olarak Kemalist reformlar1 kendisine diistur edinerek olusturdugu milliyetcilik
fikri, zamanla daha muhafazakar bir zemine doniismeye baslayacaktir. Peki, Safa i¢in
muhafazakarlik ¢izgisi nasil olmaliydi? Safa muhafazakarligi nasil tanimliyordu?
Peyami Safa’nin muhafazakarlik fikri modernizm ile arasinda bir bag kurmay1 ve
denge olusturmayi1 amacliyordu. Peyami Safa, Kemalist modernizmin muhafazakar
bir damar tasidigini, inkilap ve muhafazakarligin birbirini tamamladigin1 savunur.
Safa’ya gore muhafazakarlik, gegmisin degerlerini korurken, gelecege de acik olmay1
gerektirir. Ona gore, asirtya kacan devrimler irticayr beslerken, dinamik
muhafazakarlik hakiki muhafazakarliktir ve inkilapgilik ile birlikte toplumu ileriye
tagiyabilir. Ayrica, dinin modern toplumda oOnemli bir yeri oldugunu, dinin
gerilemenin bir sebebi olmadigin1 vurgulayarak laiklik ilkesini savunmakla birlikte,
dini egitimin de 6nemine dikkat ¢ekiyordu. Ona gore, Batililasma dinsizlesme ile es
deger degildir. Safa'min muhafazakarlik anlayisi, geg¢misin birikimlerinden
yararlanarak gelecege yonelik adimlar atmay1 hedefler ve radikal degisimlere kars

temkinli olunmasini Onerir.

Bu noktaya kadar Safa’nin milliyetgilik ve muhafazakarlik ¢izgilerinin ne
oldugunu aktardik. Safa, milliyet¢ilik tizerine fikirlerini, ona gore milliyetciligin,
milletin nasil olmas1 gerektigini tanimliyor ancak bu tanimlamalar1 yaparken ilk
olarak Kemalist milliyet¢i ¢izgide ilerlemistir. Ona goére yeni devletin kurulusg
asamasindaki ilk dislince, Osmanli’daki kangrenlesmis damarlart Kemalist
reformizmle kesip yeniden diizenleyerek bir Tiirkliik bilinci olusturmaktir. Ancak
ilerleyen donemlerde 6zellikle muhafazakarlik fikrinin 6n plana ¢ikmasiyla ve bu
fikri on plana ¢ikartirken muhafazakarlik fikrinin beraberinde modernizmi de bir
arada tutup sentezlemeye caligmasiyla beraber yeni bir duruma evrilmeye basliyor.
Bu nedenle de yeni devletin insasinda on plana ¢ikan Kemalist milliyetci siirec,
yavas yavas Ozellikle de savasin bitmesiyle beraber Tanil Bora’nin da belirttigi gibi

milliyet¢i-muhafazakar bir siirece dogru evriliyor.

Ancak ayn1 zamanda muhafazakarligi da anlatirken, muhafazakar ¢izgiyi dini
bir sistem iizerinden degil, muhafazakarli§i icerisine hem modernizmi hem
Kemalizm’i hem de dini alarak bir baglanti noktas1 yaratmaya ¢alisiyor. Bu nedenle
de zamanla Kemalist milliyet¢ilikten milliyet¢i-muhafazakar bir diisiinceye dogru

kaymigtir. Peyami Safa’nin diislincelerini  sekillendiren ve onun fikirsel
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degisimlerinin temelini olusturan esas neden ise yasadigi donemin sartlart olmustur.
Osmanli Devleti’nin ¢okiisii, Diinya Savasi, miitareke ve milli miicadele yillartyla
beraber yeni bir devletin dogum sancilarina sahit olmustur, bu kendi yasamsal

zorluklar ile de birleserek onun olaylara yonelik bakis agisin1 oldukca genisletmistir.

Osmanli Devleti’nin ¢okiisii ve yeni devletin kurulus asamasindaki sancilar
ile beraber nasil ki farkli diisiince akimlar1 ortaya c¢ikmis, batililagsma ve
modernlesme {izerine hizlica manevralar alinmaya calisilarak yeni bir devletin ve
toplumun kimligi yaratilmaya c¢alisilmigsa ayni durumdaki arayisi bizler Peyami
Safa’da gormekteyiz. Peyami Safa’nin bu donemlere sahit olmasi ve yasadigi siireg
aslinda onun fikirlerinde degisikliklere sebebiyet vermistir. Safa’nin kendi i¢inde ve
aslinda esasen Tiirk toplumunun da i¢inde yasadigi kimlik bunalimi siireci Safa’da
bir sentez fikrini yaratmustir. Safa’min  Kemalist milliyetcilikten milliyetgi-
muhafazakar diisiince ¢izgisine dogru gecisinde aradig1 ve anlamlandirmaya c¢alistig
durum, hem kendi i¢inde hem de Tiirk toplumunun icinde yasadigi bu kimlik

bunaliminin bir tezahiiriiydii.

Bu nedenle Safa, kendisinin de bu minvalde yasamis oldugu arada
kalmishigin esas tarihsel bir yolunu Dogu-Bat1 arasinda bir sentez yapmak oldugunu
belirtir. Oyle ki Siileyman Seyfi Ogiin, Peyami Safa’nin muhafazakarligimi
incelerken dahi bu noktada Safa’nin temel sorusunun “Nasil bir Bat1?” sorusu
oldugunu belirtir ve ona gore olmasi gereken Bati tanimlamasini “Bu Bati,
Tirkiye’nin hasta adam oldugu giinlerde kendisine yapistig1 ve nihilist ¢ilginliklara
siiriiklenmis olan hasta bir Bati olamamalidir” seklinde yapar. (Ogiin, 1997)

Bununla beraber Dogu’yu da kendi igerisinde tanimlar.

Peyami Safa’ya gore Garp, yani Bati, sadece cografi bir alan1 degil, ayni
zamanda bir diisiince ve yasam tarzini ifade eder. Safa’nin deyimiyle “Avrupa hem
bir kita hem de bir kafadir” (Safa, 2010: 95). Bu tanima gére de ayni zamanda
rasyonel ve akilci diislincenin de temsilcisidir. Bu diisiince sistemi temelini Yunan
zeka disiplininden alir, Roma hukuku ile disipline eder ve Hristiyanlik dini ile de

yayilimini saglar.

Peyami Safa’nin Sark tanimi da yine onu sadece fiziki bir alana hapsetmez,
Sark’in da kendine has bir diisiince sistemi ve yasam tarzim1 temsil eder. Peyami

Safa’nin tamimlamalaria gore Sark’1 Bat’dan ayiran temel bir diizen mevcuttur. Ik
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olarak diisiince sistemlerindeki farkliliktir. Sark, Safa’ya gore daha mistik ve kaderci
bir diisiinceye sahiptir. Farkli dinlerin ve kiiltiirlerin bulunmas1 nedeniyle de yine
kendi icerisinde bu dinlere bagli olarak gelistirilen kiiltirel ve felsefi sistemler
nedeniyle ¢cok katmanli bir yapiya sahiptir. Sark toplumlarinda ferdiyet (bireysellik)
genellikle 6n planda degildir. Toplum yapis1 daha g¢ok topluluk, aile ve kabile
baglarina dayanir. Bireysel haklar ve 6zgiirliikkler, Bat1 toplumlarina kiyasla daha az
vurgulanir. Ayrica Sark toplumlari, gelenek ve gegmisle daha siki bir bag icindedir.
Gelenekler, toplumsal hayatin 6nemli bir pargasidir ve degisimden ziyade siireklilik
on plandadir. Bu durum, Sark'in modernlesme ve yenilik siireclerinde Bati'ya gore

daha muhafazakar bir tavir sergilemesine neden olmustur.

Safa, Sark tanimlamalar1 igerisinde Islam Sark’a ise ayr1 bir sayfa acar. Islam
Sark’in1, diger Sark bolgelerinden (Ozellikle Budist ve Brahmanist bolgelerden)
ayirir. Islam Sark'n daha rasyonel ve akilci bir temele sahip olarak goriir. Mistik
diisiincenin Islam diinyasa Gazali, Muhyiddin Arabi ile girdigini ve bu durumun
sonradan Islam’mn akilc1 yapisimi zayiflatigmi diisiiniir. Peyami Safa, iste tam bu
noktada Dogu ve Bati1 medeniyetlerinin degerlerini, 6zelliklerini ve birikimlerini bir
araya getirerek, her iki kiiltliriin en iyi yOnlerini harmanlayarak bir sentez olusturma
yoluna gitmistir. Dogu-Bat1 sentezi adin1 verdigi bu anlayis, Tiirk toplumunun hem
kendi 6z degerlerini koruyarak hem de Bati'nin teknik ve bilimsel ilerlemelerinden
faydalanarak modernlesmesini hedeflemektedir. Ancak bu anlayiy, Osmanh
Devleti’nin Bati’daki yenilikleri takip edememesiyle beraber iyice dnem kazanarak
Tirk aydinlar1 arasinda tartisilmaya baslanmistir. Ziya Gokalp ve Namik Kemal gibi
isimler de ic¢inde bulunduklar1 donemin konjonktiiriine gdére Dogu-Bati sentezi
anlayis1 fikirlerinin olusmasinda biiyiik rol oynamustir. Ozellikle Ziya Gokalp bu

meseleyi Hars ve Medeniyet lizerinden detayli bir bigimde ele almistir.

Safa, Dogu-Bati sentezi fikrini acgiklarken de Tirk milletinin manevi
degerlerini ve milli karakterini koruyarak Bati'nin bilim ve teknolojisini benimsemesi
gerektigini savunur. Bati’nin sadece teknik bilgisini almakla yetinmeyip, onun
kiiltiirel ve manevi eksikliklerini de g6z Onilinde bulundurarak bir sentez
olusturulmasini onerir. Safa'ya gore iki farkli Bati vardir: ilki, donemini tamamlamis
ve Olii bir Batidir; ikincisi ise yeni ve canli bir Bati’dir. Safa, Tiirk milletinin ikinci
Batiy1 6rnek almasi gerektigini diislinlir. Boylece Safa’nin milliyet¢ilik fikirlerini ele

alirken bahsettigimiz gibi milli ahlak, milli kiiltiir ve Tiirk milletinin kimligi
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korunacakti. Buradaki milli sahsiyette de muhafaza edilerek Tiirk toplumu kendi
Ozglin kimligini kaybetmeden Bati’daki teknik ilerlemeleri alacak, bu teknik
gelismelerin yaninda manevi degerleri de dengeleyerek ideal bir toplum yapisi

olusmus olacaktir.

Safa, belirledigi bu ideal toplum yapisini da bizlere romanlarindaki olay
Orgiisii ve karakterleri lizerinden yansitmistir. Fatih Harbiye romaninda Dogu
kiltliriiniin hakim oldugu Fatih semti ile Bati tarzi yasamin temsil edildigi Harbiye
semti arasindaki catigmayi isler. Bu iki diinya arasinda sikisan Neriman’in igsel
catismalar1 bize Dogu-Bat1 sentezi fikrini anlatir. Yine Sozde Kizlar romaninda Batili
yasam tarzina 6zenen Belma ile Dogu’yu temsil eden Mebrure karakterleri tizerinden

bir Dogu-Bat1 anlayisini bize anlatir.

Safa, Dogu-Bat1 sentezi ile bir toplum ideali sunarken bu toplumun sahip
olmasi gereken siyasal sistemin de ne olmasi gerektigini ayrica belirtmistir. Safa,
ozellikle komiinizm karsithigl ile 6ne ¢ikmis ve bu ideolojinin Tiirkgiiliik fikrinin
karsisindaki en biiyiik engel oldugunu savunmugstur. Safa, komiinizmi, bireysel
ozgilrliikleri ve milli kimligi tehdit eden bir ideoloji olarak gérmiistiir. Bununla
birlikte, sosyalizme daha 1limli yaklasmis, ancak komiinizmin toplum yapisini tehdit
ettigini belirtmistir. Safa, liberalizm konusunda ise, bireysel 6zgiirliikklerin nemini
vurgulamis, ancak bu Ozgiirliiklerin toplumsal diizenle uyum i¢inde olmasi
gerektigini savunmustur. Ayrica liberalizm ile Marksist ekonominin birbirini
besledigini, biri olmadan digerinin olmayacagini belirterek, sinif miicadelesinin
olmadig1 ve devlet miidahalesinin bizzat milli menfaatleri korumak amaciyla
oldugunu belirten milli ekonomiyi savunmustur. Safa'nin siyasal rejimler
konusundaki goriisleri de, onun milliyet¢i-muhafazakar diigiince yapisinin bir

yansimasidir.

Safa, biitiin bu siirecte yiliziinlii Bati’ya donen aydin ziimrenin aslinda Bati’y1
tam olarak anlayamadigindan yakinir. Safa’ya gore Bati'nin tam olarak
anlagilamamasi nedeniyle ge¢misten glinlimiize kadar Bati’'nin kotii bir taklidi
yapilmaya baslanmistir. Bu nedenle de Tirk insaninin modernizasyonunda da
bilgisiz, plansiz ve taklit¢i bir Batililagma yanilgisina diisiilmiistiir. Batililagmanin bu
denli yanlis anlasiliyor olmasi da yine gegmisten giiniimiize kimi ¢evrelerce bir Bati
diismanligr kisvesi altinda gli¢lenerek kendine derin bir yer bulmustur. Yazimin en

basina Osmanli’nin son donemi Jon Tiirk etkisi ile baslamamdaki temel nedenlerden
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biri de Safa’nin tam da bu noktada belirttigi “yontinii Bati’ya donen ve Bati’nin
yeniliklerini almaya hevesli olan aydin ziimrenin, bilgisiz, plansiz ve taklit¢i bir
Batililasma yanilgisina nasil diistiiglinii bir nebze olarak 6rneklendirerek anlatmak”
yoniindeydi. Safa’nin da belirttigi gibi, Islamiyet’i benimseyen ve biiyiik bir yoniiyle
Dogu kiiltiirii altinda yetisen Tiirk milletinin tamamen yiiziinii dini Hristiyan olan
Bati’ya donmesi miimkiin olmayacakti. Burada ideal olan, Islami ve Dogunun
degerlerini biinyesinde yasayan Tirk milletinin Avrupai akil yiiriitmesiyle birleserek

ancak ideal bir doniisiim saglanmis olacaktir.

Safa’nin diistinsel seriiveninde karsilastigimiz bir diger nokta da ozellikle
Dogu-Bat1 sentezi fikrini ifade ederken {izerinde durdugu mistisizm anlayisidir. Bu
acidan mistik diisiince baglaminda da Safa’nin bir diisiinsel evrimi mevcuttur. Safa,
Tiirk Inkilabina Bakislar eserini kaleme aldigi 1930’lar da mistisizm fikrinin
karsisinda yer alip Gazali, Muhyiddin Arabi gibi isimlerin Islam Dogu’yu mistik
diisiinceye ittigini iddia ederken 1950’lerden itibaren kendisi de mistisizm konularini
eserlerinde incelemeye baslamis, bir yoniiyle mistizmin felsefi bir savunusunu
yapmistir. Lakin Safa’nin mistik diisiince anlayisi daha c¢ok paranormal olaylar
iizerinde durmakta, Islamiyet’in mistik dali olan Sufizm Safa’nin diisiincesinde esasl
bir yer tutmamaktadir. Safa’nin zamanla mistik diigiince altina girmesinin sebebini de
yine kendi i¢sel arayisinin bir parcasi oldugu kanaatindeyim. Mistik diisiincenin kimi
manevi durumlarin ve igsel siliphelerin bir sonucu oldugu iddia edilebilir. Bu
baglamda da Safa’nin kiiciik yaslardan itibaren yasamis oldugu aci deneyimler
zamanla onu mistik arayiglara itmis olabilir. Bu nedenle Safa’min Matmazel
Noraliya’min Koltugu isimli eserinde islenen icsel catismalar ve insanin ruhsal
arzulanyla birlikte fiziksel sinirlar1 arasindaki ¢atigma mistisizm ile beraber ele
almir. Yine aym sekilde yazarin Yalniziz isimli romaninda ele aldigi Simeranya
tizerinden aktarilan “dip zitlik” kavrami da Safa’nin mistik diisiincesinin bireysel ve

toplumsal realitenin bir reddi oldugunu gdsterir.

Safa, benimsedigi disiinceler daha sonraki tecriibeleri ve gordiikleri ile
kendince ¢elisince durup yeni fikirlerini koreltmeye c¢alisip bir magaraya
saklanmamus, isini ve itibarin1 kaybetmek ugruna fikirlerini ve onlardaki degisimi
savunmustur. Kendini aramak seriiveninde disaridan gelecek kendisindeki fikir
degisimleri lizerine suglanmasi durumlarina dahi aldirig etmeyerek yeni fikir ve

diisiincelerini ele almaktan kacinmamistir. Dogu-Bati sentezi fikrinde de arada
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kalmishg iliklerine kadar yasayan Tiirk milletini aslinda yalniz birakmamuistir.
Bizlerin belki de i¢inde verdigi "Dogulu muyuz yoksa Batilt miy1z" savasini yine
gozler onilinde kalemindeki gii¢c ile vermeye calismistir. Peyami Safa bu nedenle

kendini arayan, arayisin bir yazaridir.

Sonug olarak, Peyami Safa’nin milliyet¢i-muhafazakar diistinceleri ve Dogu-
Bati sentezi anlayisi, Tiirk modernlesme silirecinde dnemli bir rol oynamis, bu
siirecteki kimlik bunalimlarina yonelik ¢6ziim Onerileri sunmustur. Safa'nin eserleri,
Tirk toplumunun geleneksel degerlerini koruyarak modernlesme ¢abalarini anlamak
icin onemli bir kaynak olarak degerlendirilmektedir. Safa'min diisiinceleri, Tirk
toplumunun ge¢misini ve kimligini koruyarak, modern diinyada yer edinme
cabalarin1 yansitmaktadir. Bu baglamda, Safa’nin fikirlerinin glinlimiizde de Tiirk

toplumunun modernlesme siirecine katkida bulunabilecegi sonucuna varilmaistir.

Bu c¢alismada, Peyami Safa’nin diisiinsel mirasi ve onun Tiirk diigiince
hayatindaki yeri ayrintili  bir sekilde incelenmis, Safa’nin milliyetgilik,
muhafazakarlik ve Dogu-Bati sentezi konusundaki goriisleri detayli bir sekilde analiz
edilmistir. Safa'nin diisiinceleri, Tiirk modernlesme siirecinin anlasilmasinda 6nemli
bir perspektif sunmakta, bu siirecin zorluklarini ve ¢éziimlerini anlamada kilit bir rol
oynamaktadir. Peyami Safa'nin diisiinsel mirasi, Tiirk edebiyati ve diisiince tarihinde
kalici bir iz birakmis, onun eserleri ve diisiinceleri, Tiirk toplumunun kimlik ve

modernlesme siirecine 151k tutmaya devam etmektedir.
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